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Streszczenie

Autor dokonuje analizy pogladéw wybranych myslicieli, repre-
zentujgcych rézne dziedziny nauki, na temat pojecia kultura,
w szczegolnosci kultura Zachodu. Wsrdéd zaprezentowanych
mysli cze$¢ dotyczy historii tworzenia sie kultury Swiata zachod-
niego od czasow starozytnej Grecji i Rzymu po dzieje wspot-
czesne. Autorzy tych rozwazan zwracajg uwage na otwartosé
spotecznosci zachodniej, przede wszystkim Europy i Ameryki
Pdtnocnej, na wartosci prezentowane przez innych: zrazu przez
sgsiaddw, tak jak byto to z Rzymianami i Grekami, ktérzy z cza-
sem inspirowali nie bez wzajemnosci spoteczno$ci narodéw ro-
manskich, Germandw, Anglosaséw, Stowian, by w koncu zaist-
nie¢ na obu pétkulach Ziemi.

Inng grupe pogladéw stanowig przemyslenia na temat istoty
kultury zachodniej, w szczegdlnosci utozsamiania sie z nig spo-
tecznosci zachodniej. Niektére aspekty kultury Zachodu sg po-
wigzane z formami jej wyrazania, w szczegolnosci poprzez uzy-
cie systemu jezykowego. Obserwuije sie to zwlaszcza na gruncie
antropologii, ktorg niektérzy z myslicieli uwazajg za najbardziej
europejskag ze wszystkich nauk. Wprawdzie tekst, niezaleznie,
czy jest pisany, czy tylko pomyslany, nie jest rzeczywisto$cia,
ale ukazuje, jak te rzeczywisto$¢ postrzega moéwigcy o niej.
Wigze sie to réwniez z faktem, ze wiekszo$¢ wspotczesnych
nauk narodzita si¢ wiasnie tu, w Europie. Co prawda niektérzy
przedstawiciele kultury Zachodu zdajg sie zaprzeczac jej wioda-
cej roli w tworzeniu sie wspotczesnej cywilizacji Ziemskiej, lecz
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ich argumentacja wydaje sie mato przekonujgca. Nauka o za-
rzadzaniu i sztuka prowadzenia biznesu opierajg sie na dorobku
intelektualnym, w ktérym kultura swiata zachodniego, kultywu-
jac zasade bazowania na tradycji i otwarciu na innego, rozwija
wartosci uniwersalne, co sprawia, ze te sfere dziatah cztowieka
mozna nazwaé prawdziwie nalezgcg do kultury Zachodu.

Stowa kluczowe: kultura Zachodu, cywilizacja europejska, eu-
ropocentryzm, system jezykowy, tekstualizacja

Abstract

The author analyzes the views of selected thinkers represent-
ing various fields of science on the concept of culture, especial-
ly Western culture. Among the presented ideas, some concern
the history of the formation of the culture of the Western world
from the times of ancient Greece and Rome to contemporary
history. The authors of these considerations draw attention
to the openness of the Western society, i.e. primarily Europe
and North America, to the values presented by others: at first
by neighbours, as was the case with the Romans and Greeks,
who over time inspired, not without reciprocity, the communities
of Romance nations, Germans, Anglo-Saxons, Slavs, to finally
exist on both hemispheres of the Earth.

Another group of views consists of reflections on the essence
of Western culture, in particular the identification of Western
society with it. Some aspects of Western culture are related
to the forms of its expression, in particular through the use of
the language system. This is observed especially in the field
of anthropology, which some thinkers consider the most Euro-
pean of all sciences. Although a text, regardless of whether it
is written or just thought, is not reality, it shows how this real-
ity is perceived by the speaker. This is also related to the fact
that most modern sciences were born here, in Europe. Although
some representatives of Western culture seem to deny its lead-
ing role in the creation of modern s civilization, their arguments
seem unconvincing. The science of management and the art
of doing business are based on intellectual achievements,
in which the culture of the Western world, cultivating the princi-
ple of basing itself on tradition and openness to others, devel-
ops universal values, which means that this sphere of human
activity can be said to truly belong to Western culture.
Keywords: Western culture, European civilization, Eurocentrism,
language system, textualization
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Wprowadzenie

Nazwy, takie jak Zachod, wspoiczesny Zachod, kultura zachodnia czy cywilizacja
Zachodu, uzywane bez semantycznej dyscypliny, staja si¢ niekiedy elementami
nieprecyzyjnego stownika kolokwialnego, wykorzystywanego przez media, sto-
sowanego podczas debat politykéw czy nawet w publicystyce o wigkszych ambi-
cjach. Jezeli bowiem uznamy, ze antyk i chrzescijanstwo sg rodowodem cywilizacji
Zachodu, to czy kultura wspotczesnej Moskwy, uwzgledniajac technologie, sztuke,
modg i obyczaje zwyklych ludzi, jest zachodnia...? Jedli tak, to dlaczego zar6wno
rosyjska, jak i zachodnioeuropejska czes¢ Europy dzieli uparcie $wiat na zachodni
1 wschodni? Podobnie zdaja si¢ sprawe traktowa¢ mainstreamowa prasa i media za-
chodnie, ktore widzg chetniej catg Rosj¢, zwlaszcza obecnie, w trzecim dziesiagtku lat
naszego stulecia, po wschodniej stronie cywilizacji?'. A co cho¢by z Ukraina, Mol-
dawia, Gruzja czy Armenia i ich aspiracjami? Czy podziat cywilizacyjny jest zalezny
od decyzji sprawujacych wiadze w Moskwie, Brukseli, Nowym Jorku?2.

A dalej: czy Japonia nalezy do $wiata zachodniego, jak wskazywatyby na to aspi-
racje oraz swego rodzaju zapatrzenie w Europ¢ i Stany Zjednoczone, wspottwo-
rzenie wspotczesnej cywilizacji i1aktywne uczestnictwo w zyciu Zachodu, czy
tez — do Wschodu tak ze wzgledu na potozenie geograficzne, jak i mentalno$¢ oraz
kultywowane tradycje narodowe? Podobne pytania nasuwajg si¢, gdy zastanowimy
si¢ nad przynalezno$cig kulturowa Chin, Australii, Republiki Potudniowej Afryki —
przynajmniej tej z czasow poprzedzajacych objecie wladzy przez Nelsona Mandelg,
ale tez krajow Ameryki Péinocnej i Lacinskiej, ktorych kultura materialna — cywi-
lizacja 1 kultura duchowa wprawdzie ksztalttowaty si¢ pod wptywami europejskimi,
lecz czy na pewno sa z nimi tozsame?

Leszek Kotakowski pisal w 1980 roku, ze mozna ,,[...] nad tymi pytaniami de-
batowac bez konca, albo je przecigé, ale przecia¢ nie przez odwotanie si¢ do wia-
domosci historycznych — bo kazda z dwoch odpowiedzi daje si¢ na podstawie tych
wiadomosci usprawiedliwia¢ — ale uwyrazniajac to, co uwazamy za konstytutywne
dla przestrzeni kulturalnej, w ktdrej zyjemy. Sprawa nadaje si¢ wicc bardziej do gto-
sowania niz do naukowych badan [...]” (Kotakowski, 1984: 12). To ponad 40 lat
temu, ale czy dyskurs o tej kwestii zostat zakonczony?

Europa, Zachod sa zatem dla niego pojeciami, dla ktorych ustalanie precy-
zyjnych i naukowych znaczen bytoby nierozsadne, cho¢ przyjecie jakich$ chocby
umownych propozycji semantycznych pozwolitoby przynajmniej mie¢ pewnosc,

! Wprawdzie obecne wladze panstwowe Rosji zdaja sie antagonizowaé kulture Rosji i Za-
chodu — podobnie byto tez w Rosji carskiej — ale czy tak samo mysla Rosjanie, ktorzy t¢ kulture
tworzyli i tworza?

2 Przez niektorych komentatoréw wspotczesnych zdarzen spoteczno-kulturowo-politycznych
Zachod kojarzony jest po prostu z ideami o$wiecenia: uwolnieniem nauki i moralnosci od przeko-
nan religijnych, w szczegodlnosci — nauczania Kosciota katolickiego oraz liberalizmem spoteczno-
-gospodarczym.
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ze moOwimy o tym samym. Rodzi si¢ zatem pytanie, czy to wszystko, co sktada si¢
na wiedz¢ o zarzadzaniu, jest elementem wspotczesnej kultury Zachodu, czy tez war-
todcia, ktorej korzenie sg ogdlnoludzkie? Kwestia ta bedzie analizowana w innym
z moich artykutdow z zatozeniem przynajmniej proby ustalenia: czy problem prowa-
dzenia biznesu, zarzadzania lub ogolniej — sprawowania rzagdow — jest problemem
istoty takiej lub innej kultury, czy jest to przejaw bycia czlowiekiem, ktory — nieza-
leznie w jakiej kulturze funkcjonuje — podejmuje immanentnie takie same dziatania,
by zarzadza¢ skutecznie.

Kultura wspoélna Europie i Stanom Zjednoczonym

Philippe Nemo pyta zatem w swoim eseju: Co to jest Zachod? Juz na wstepie swego
tekstu odpowiada, ze Zachdd to nie lud, lecz kultura, ktorg tworzyly kolejno roézne
ludy przejmujace warto$ci obcych spotecznosci. I rozktada morfogeneze kultury Za-
chodu ,,na pig¢ zasadniczych zdarzen” (Nemo, 2006: 11). Sa to:

— wynalezienie przez starozytnych Grekoéw miasta-panstwa, wolnosci pod rza-
dami prawa, nauki i szkoty,

— wynalezienie przez Rzymian prawodawstwa, pojgcia wilasnosci prywatne;j,
a takze pojecia osoby i humanizmu,

— biblijna rewolucja etyczna i eschatologiczna: mitosierdzie wykraczajace poza
sprawiedliwo$¢, poddanie linearnego czasu historii porzadkowi eschatolo-
gicznemu,

— rewolucja ,,papieska” XI-XIII wieku, dokonujaca pierwszej prawdziwej syn-
tezy ,,Aten”, ,Rzymu” i ,,Jerozolimy”, poprzez wykorzystanie nauki greckiej
i prawa rzymskiego oraz wpisanie biblijnej etyki i eschatologii w porzadek
dziejow,

— rozwdj liberalnej demokracji jako konsekwencji ,,wielkich rewolucji demo-
kratycznych” (stopniowo w zasadzie w catej Europie i w Stanach Zjednoczo-
nych), przy czym Nemo uwaza, iz pluralizm dziata skuteczniej niz jakikolwiek
porzadek naturalny lub sztuczny zwtaszcza w takich dziedzinach, jak nauka,
polityka, gospodarka, umozliwiajac Zachodowi — w szczeg6lno$ci w obsza-
rze gospodarki — rozwdj i wydanie na §wiat nowoczesnosci. Nalezy zazna-
czy¢, ze polski intelektualista, historyk i pisarz, ,,filozof z Pleszewa”, jak go
nazywano, Teodor Jeske-Choinski juz w wydanej w 1905 roku analitycznej
pracy Dekadentyzm, ,;w koncepcji czterech filarow cywilizacji europejskiej
twierdzit, ze gmach cywilizacji europejskiej opiera si¢ na: primo — filozofii
greckiej, secundo — prawie rzymskim, tertio — religii chrzeScijanskiej, quatro —
germanskiej instytucji krolestwa” (Klimczak, 2020: 55-56). Wskazal roéwniez
Ateny, Rzym i Jerozolime jako Zrodta cywilizacji zachodniej’.

3 Na temat rozrozniania poje¢ kultura i cywilizacja pisalem we wstepie do artykutu Inter-
net jak miasto opublikowanym w ZIwGiB 1/28 (2019) (Fidos, 2019: 50-51). Interesujacy prze-
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Zachod wedtug koncepcji Nemo nie jest statyczng struktura, charakteryzujaca si¢
cechami odrézniajgcymi go od innych struktur kulturowych, cho¢ cechy takie mozna
okresli¢ jako wynikajace z owych pieciu ,,zasadniczych zdarzen”. To dynamiczne,
oparte na historii ujecie zjawiska: kryterium przynaleznosci do kultury Zachodu jest
wiasnie przej$ciem przez doswiadczenie wszystkich ,,pigciu zdarzen”.

Autor eseju uwaza, iz niektore kraje, na przyktad panstwa Europy Wschodniej,
Ameryki Potudniowej, kraje §wiata prawostawnego czy Izrael, cho¢ bliskie Zacho-
dowi, nie naleza do niego catkowicie. Kraje Europy Wschodniej, ktére na przetomie
lat osiemdziesiatych i dziewigcdziesigtych ubieglego stulecia wyzwalaty si¢ z okow
sowieckiego komunizmu, a na poczatku XXI wieku staty si¢ nowymi czlonkami
Unii Europejskiej, sa krajami kultury quasi-zachodniej. Uzasadnieniem takiej kwa-
lifikacji sg zdaniem Nemo jeszcze nie tak dawno obserwowane w tych krajach nie-
znajomos¢ i brak ugruntowania instytucji demokratycznych i liberalnych jako skutek
ich zdtawienia juz w zarodku przez faszyzm, a potem przez bolszewicki komunizm?*.

Poglad taki sugeruje, ze na przyktad Polska czy Wegry w dniach obalenia Muru
Berlinskiego nalezaty tylko ,,jakby” do Zachodu, ale Nemo cytuje opinig, ktora padta
w 1978 roku z ust Serge’a Boidevaix, ambasadora Francji w Polsce, na temat grani-
cy dzielgcej Europe, ktorg — zdaniem ambasadora — nie byla ,,zelazna kurtyna”, lecz
»-..] politycznie niewidzialna linia oddzielajaca Rosj¢ od Polski, rozgraniczajaca
dwie odrebne kultury. [...] Tutaj jest pan na Zachodzie” — podsumowat ambasador
swoje rozwazania o Polsce (Nemo, 2006: 121). Nemo dodaje od siebie, ze rdéznice
dotyczyly systemu warto$ci i instytucji spoteczno-politycznych, natomiast w innych
sferach: literaturze, muzyce, nauce rosyjskiej nie byto niczego, co cztowiek Zachodu

glad rozumienia tych poje¢¢ zaprezentowat D.P. Klimczak we wspomnianym juz eseju, w ktorym
za podstawe uniwersalnej cywilizacji zachodniej uwaza kulturg $rodziemnomorska (Klimczak,
2020: 58-61). Ich omdéwienie przekroczyloby znacznie ramy niniejszego artykutu, totez w tym
miejscu ograniczmy si¢ do stwierdzenia, ze cywilizacja rozumiana bywa jako co$, co ,,istnieje poza
czlowiekiem i bytuje w $wiecie materii jako jego wytwor, przejaw. Kultura to przeciwiefistwo cy-
wilizacji, czyli odseparowana od zewngetrznego $wiata duchowa rzeczywistos¢ cztowieka obejmu-
jaca wytworzone przez niego wartosci (czy powinnosci)” (Klimczak, 2020: 58). Tak pojmowat
cywilizacje¢ i kultur¢ Immanuel Kant. Marcel Mauss natomiast pisat: ,,Nalezy odrozni¢ cywilizacje
od tego, co zwie si¢ kulturg lub cywilizacjg jakiego$ narodu, a co jest niczym innym, jak badz jego
systemem spolecznym, badz wytworzonym przezen ideatem tego systemu... Cywilizacja moze-
my nazwa¢ rezultaty tych wszelkiego rodzaju stosunkow i kontaktow, ktore ustalaja si¢ poprzez
sasiedztwo lub pokrewienstwo migdzy spoteczenstwami” (Klimezak, 2020: 58). Edward Sapiro —
jak pisze Klimczak — twierdzil, ze cywilizacja jako cato$¢ trwa nieprzerwanie, a kultura jest tym,
co przychodzi i odchodzi. Alfred Weber oddziela kulture od cywilizacji, ktora jest wedtug niego
ogolnoludzkim procesem o$wiecenia nieroztacznie zwigzanym z kontekstem historycznym. Kul-
tura natomiast rodzi si¢, rozwija, starzeje, w koncu zamiera jako niezalezny $wiat symboli i tresci
(Klimczak, 2020: 58). Wynika z tego, ze mozna odr6zni¢ kultur¢ pewnego narodu od kultury in-
nego, lecz grupa sasiadujacych narodéw tworzy cywilizacj¢. Problem jest jednak bardziej ztozony.

4 W przypadku Polski i wielu europejskich krajow narodowych zniewolenie przez sgsiednie
mocarstwa nastgpowato znacznie wczesniej, trwato czasami kilka wiekow i miato znaczacy wptyw
na rozwdj spoteczno-polityczny tych krajow, totez nie nalezy wini¢ za to swego rodzaju opdznienie
w rozwoju demokracji wytacznie faszyzmu i sowieckiego komunizmu.
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odczuwalby jako obce’. Stowa Kotakowskiego na temat subiektywnos$ci kryteriow
opartych na informacjach historycznych uznawania czego$ jako konstytutywnego
dla kultury zdajg si¢ znajdowac¢ tu potwierdzenie — wszak 6wczesny podziat na de-
mokratyczny Zachdd i komunistyczny Wschod byt konsekwencja wezesniejszych
zdarzen historycznych, ktérych sprawcy nie mieli na celu ksztattowania odrebnych
kultur (cho¢ propaganda obowiazujaca wowczas w tak zwanym bloku wschodnim
zorientowana byta wlasnie na ksztattowanie ,,nowego cztowieka”, ,,nowego ladu
spoteczno-ekonomicznego”, ,,nowej kultury”). Z drugiej za$ strony odrgbno$¢ Rosji
w pewnych obszarach zycia spoteczno-politycznego z pewnoS$cig wynikata z innych
niz polskie czy zachodnioeuropejskie doswiadczen kulturowych w przesztosci i wla-
$nie na te do§wiadczenia historyczne zwraca uwage Nemo. Rosja z catg pewnoS$cia
nie doswiadczyla skutkow ,,rewolucji «papieskiej» XI-XIII wieku”, bowiem juz
wtedy pozostawata pod wplywem schizmatyckiego Kos$ciota prawostawnego; nie
przezywala réwniez ,,wielkich rewolucji demokratycznych” prowadzacych Zachod
ku demokracji liberalne;j.

Pojawia si¢ zatem kwestia rozumienia pojecia Zachdd, zardwno swiadomego,
mozna by powiedzie¢ — stownikowego, jak i uwewnetrznionego jako identyfikacja
i poczucie wigzi z ludzmi o tej samej mentalnosci. Cho¢ historia pojecia Zachod
nie stanowi dla Nemo przedmiotu jego eseju, autor analizuje rozumienie tego poje¢-
cia w kontekscie licznych dziejowych zawirowan, a ich do§¢ obszerne oméwienie,
wprawdzie tylko w przypisie, $wiadczy, ze zagadnienie jest dla niego wazne (Nemo,
2006: 13-15).

Poczatkowo kultura Europy chrzesécijanskiej pojmowana byta — jak pisze
Nemo — w opozycji do §wiata arabsko-muzulmanskiego, hinduskiego i chinskiego,
a po ataku Turkéw — wprost przeciwstawiana byta Orientowi. Kotakowski w swoim
Szukaniu barbarzyncy, odnoszac si¢ do kwestii takiego pojmowania kultury Europy,
zwraca uwage na umowny charakter stwierdzenia samo$wiadomos$ci Europejczy-
kéw jako spotecznoscei odrebnej od reszty Swiata: ,,Nie ma powodu wyobrazaé sobie,
ze wszyscy ci, ktorzy w roznych czasach zwalczali Saracené6w na Potwyspie Ibe-
ryjskim, Tataréw na Slasku czy armie otomanskie w dorzeczu Dunaju, dzielili taka
wiasnie identyczng samowiedze [...], samowiedza ta uksztaltowata si¢ na podstawie
jednosci wiary i utrwalita si¢ w epoce, kiedy ta wlasnie jednos$¢ jeta si¢ kruszy¢ [...]”
(Kotakowski, 1984: 12).

Kotakowski — wspominajac rozmowe z pewnym znanym meksykanskim pisa-
rzem, ktory oprowadzal go po zabytkach z czaséw przedkolumbowych Meksyku
i podkreslat ,,barbarzynstwo hiszpanskich zotdakoéw” — cytuje swoja reakcje na takie

5 Obecnie, gdy pisze te stowa, sytuacja nieco si¢ skomplikowata, poniewaz nowe pokolenia
chlongce bez przeszkdd zdobycze technicznych §rodkow przekazu informacji, w tym — mozliwoS$ci
internetu, zwlaszcza w urzadzeniach mobilnych — oraz wola tych pokolen uczestnictwa przynaj-
mniej spoltecznego i intelektualnego w zyciu calego $wiata zdaja si¢ zaciera¢ owe granice. Nie
dysponuje wiarygodnymi badaniami tych zjawisk, wobec tego ograniczam si¢ do zasygnalizowa-
nia problemu.
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kwalifikowanie zachowania przybyszoéw z Europy: ,,Sadzisz, ze to byli barbarzyn-
cy — ale moze to byli prawdziwi Europejczycy, moze nawet ostatni prawdziwi: ci
ludzie brali na serio swoja chrzedcijanska i tacinska cywilizacje i z tej wlasnie racji
nie mieli zadnych powodow, by ochraniaé przed zniszczeniem poganskie bozki [...]”
(Kotakowski, 1984: 13).

Byt to — jak pisze autor — zart, ale nie bez podtekstu, bowiem w kolejnym aka-
picie Kotakowski dzieli si¢ refleksja: gdy nasza wlasna cywilizacja staje si¢ nam
obojetna i przestajemy traktowac ja na serio, wowczas staje si¢ mozliwe zaré6wno
zyczliwe zainteresowanie innymi kulturami, jak iich tolerancja. Tolerancja, a za-
tem — zgoda naich istnienie, lecz niekoniecznie akceptacja. Zatem zdobywcom
Ameryki Potudniowej nie byta obojetna z pewno$cig ich europejska tradycja, wiara,
sposob myslenia o §wiecie, skoro wowczas nie zdobyli si¢ nawet na tolerancj¢ dla
»poganskich bozkow”. W kazdym razie — jezeli nawet na przetomie XV 1 XVI wieku
uczestnicy wypraw Kolumbowych nie uswiadamiali sobie w petni sensu pojecia eu-
ropejskosci jako odrebnej kultury, to z pewnoscia identyfikowali si¢ bezwarunkowo
z czyms$, co po wiekach nazwano chrze$cijanska kultura Europy. Lacinska cywili-
zacja i chrze$cijanstwo byly poteznymi i wyrazistymi filarami dla olbrzymiego za-
chodniego gmachu, cho¢ pokolenia jego mieszkancow mogty nie mie¢ Swiadomosci
tego, ze wlasnie na tych filarach opiera si¢ ich $wiat.

Nasuwa si¢ tu pewna obserwacja Zygmunta Baumana poczyniona w Leeds,
w ktorym spedzit blisko ¢wieré wieku. Na wspaniatym, zbudowanym z wykorzysta-
niem materialnych zasobow mieszkancow Leeds gmachu Ratusza mozna odczytaé
liczne dewizy. Jedna z nich zwrdcita uwage autora Ponowoczesnosci jako Zrodia
cierpien swoja lakonicznoscig i jasnos$cia: ,,Naprzod!”. Bauman dzieli si¢ przy oka-
zji odkrycia tego ,,ztotego rozkazu” taka oto refleksja: ,,Dla tych, ktorzy ratuszowe
dewizy komponowali, czas miat kierunek. Part przed siebie, do przodu. [...] Trzeba
bylo z czasem iS¢, za czasem podaza¢ 1 mknacy naprzdd czas doganiaé. Czas jest
bezlitosnym i bezapelacyjnym s¢dzig kaprys$nej ludzkiej woli — obnazat i karal su-
rowo wszelka gnusno$é, opieszato$¢ czy zaniedbanie. Ale wytyczal zarazem drogg,
po ktérej mozna byto pewnie kroczyé, liczac, ze si¢ dojdzie tam, gdzie si¢ dojs¢ za-
mierzato; taka droga nadawala sens kazdemu ze stawianych na niej krokow” (Bau-
man, 2000: 139).

Wprawdzie mozna bytoby mie¢ pewne watpliwos$ci, czy traktowac na rowni bu-
dowanie ratusza z podbojem mieszkancow Meksyku, ale dla konkwistadorow ich
dziatania byly jak budowanie gmachu. Mieszczanie z Leeds, finansujac szczodrze
wznoszenie gmachu, chcieli by¢ moze pokazaé otwierajacej go krolowej Wiktorii
oraz towarzyszacej jej arystokracji, ze ich sta¢, ze potrafig nie gorzej niz inni by¢
mecenasami sztuki. Zoierze Corteza, zdobywajagc panstwo Aztekdw, byé moze
chcieli pokazaé krolowej Izabeli Kastylijskiej i jej matzonkowi Ferdynandowi Ara-
gonskiemu, ze sta¢ ich na mestwo i wytrwato$¢ w rozbudowywaniu wspaniatego
gmachu Korony Hiszpanskiej. Wspanialego w ich ocenie, bowiem historycy badaja-

12



18 tukasz Fidos

cy tamte wydarzenia nie sg tak przychylni w swych opiniach. David Graeber, autor
ksigzki Diug. Pierwsze pigé tysiecy lat, nie doszukuje si¢ w ich postgpowaniu chci-
wosci jako Zrédta motywacji, lecz zaskakujaco konstatuje, ze byli dtuznikami, $wia-
domymi, Ze nie zastuzyli na taki los. Wszystko zatem, co ich otaczato, z gniewem
1 oburzeniem z powodu swego potozenia chcieli natychmiast zamienia¢ na pienigdze
(Graeber, 2011: 407 i nast.).

Ale Bauman dodaje, ze budowniczowie leedskiego ratusza nie mieli gotowych
scenariuszy, takich jakimi z pewnoscia postugiwali si¢ zdobywcy Nowego Swiata.
Nie wiedzieli z gory, w ktora strone maja kroczy¢. ,,Nie wiedzieli, kim sg, zanim
zaczynali zy¢ odpowiednio do tego, czym byli. Musieli najpierw staé si¢ czyms, by
by¢ kim$. Tozsamo$¢ nie wyprzedzata ich czynéw — wlokla si¢ za nimi” (Bauman,
2000: 140). A jak pisat Georg Simmel w eseju Stan sie, czym jestes: ,,[...] losem
cztowieka jest niemoznos$¢ stania si¢, w spokoju samoistnego wzrostu, tym, czym
juz jest w swoim najglebszym, wypetnionym sensem bycie; ale ze bardziej tu niz
dla wszystkich innych zewngtrznych zdobyczy potrzebuje walki, cierpien, niebez-
pieczenstw, aby odnalazt droge do samego siebie” (Simmel, 2007: 140). Europejczy-
cy XV i XVI wieku byli rycerzami pewnymi swych racji, umocnionymi wiarg chrze-
Scijanska 1 §wiadomymi przynajmniej swoich zasobow umiej¢tnosci i wiedzy, ale
rowniez musieli ,,stawac sie, czym byli” w walce, niebezpieczenstwie i cierpieniach.

Powrd¢my do Kotakowskiego i jego eseju Szukanie barbarzyncy, w ktérym pi-
sze — jakby kontynuujac odpowiedz swemu meksykanskiemu przewodnikowi po za-
bytkach kultury ludow indianskich — ze zolierze Corteza byli przede wszystkim
»l--.] zdobywcami, a nie konserwatorami zabytkdéw; byli okrutni, chciwi i bezlito-
$ni, zapewne zarazem pobozni, szczerze przywiazani do swojej wiary i przekonani
o swojej duchowej wyzszosci. Jesli byli barbarzyncami, to tylko w tym sensie, w ja-
kim barbarzynskie z definicji sag wszystkie podboje, albo dlatego [...], ze brakowato
im tolerancji wobec innych kultur” (Kotakowski, 1984: 13). Ale czy aby w ocenie
zachowania zdobywcow Ameryki nie popelniamy pewnego naduzycia metodolo-
gicznego: miarg sg tu nasze wspodlczesne normy, wywodzace si¢ z uniwersalizmu,
gloszacego niejako rownos¢ wszystkich kultur, nieuwzgledniajace tego wszystkiego,
co zachodzito przez wieki, owego dochodzenia ,,$redniowiecznych rycerzy” do ety-
kiety®, a wraz z nim — do refleksyjnego wykorzystania gromadzonych przez wieki
zasobow madrosci? Z drugiej strony — jak zapytuje Kotakowski — czy ,,respekt dla
innych kultur jest w ogdle zalecany i w jakim momencie chwalebna wola, by nie
okazac¢ si¢ barbarzynca, przeradza si¢ sama w obojetnos¢ czy wrecz aprobate barba-
rzynstwa?” (Kotakowski, 1984: 13). Kotakowski zwraca uwagg na dziatania biskupa
Bartolomé de Las Casasa, ktory atakujac postepowanie zotnierzy Corteza, demon-
struje postawe bedaca sprzeciwem wobec wlasnego plemienia w imi¢ tych samych
zasad chrzeécijanskich, na ktore najezdzcy si¢ powotywali. Biskup byt przedstawi-
cielem tych idei, ktére stanowity podstawe kultury 6wczesnych Europejczykow, ale

¢ O ktérym pisze Aleksander Bochenski w swoim eseju Dygresje o wyzszej i nizszej kulturze.
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owczesni Europejczycy byli zdobywcami, roszczgcymi sobie prawo do duchowej
wyzszo$ci nad resztg Swiata, bowiem dopiero w czasach zapowiadajacych oSwiece-
nie pojawit si¢ nowy rodzaj refleksji sceptycznej nad ta wyzszo$cig, przejawiajacy
si¢ zwlaszcza w literaturze pigknej w postaci spogladania na siebie oczami innych
(Kotakowski, 1984: 14).

W tym miejscu warto odnie$¢ si¢ do przemyslen Aleksandra Bochenskiego
na temat ewolucji, jaka przechodzily spotecznosci Europy od nizszej kultury wcze-
snofeudalnej do wyzszej kultury spoteczenstwa przestrzegajacego zasad etykie-
ty. W okresie, gdy jeszcze ,,nie bylo kultury’” i nie byto miast, ludno$¢ dzielita si¢
na moznych, mocnych, ktorych zajeciem byta walka, oraz ubogich, stabych, zajmuja-
cych si¢ praca, przy czym granica pomi¢dzy tymi grupami byta ptynna, totez pacho-
tek-osilek mogt by¢ pasowany na rycerza. Ich kultura wspoélzycia, kultura material-
na czy sposoby rozrywki nie byly zréznicowane: ,,[...] Czas wolny migedzy statymi
wyprawami wojennymi i polowaniami zapetniano prymitywnym ucztowaniem [...]
Model potgznego, walecznego rycerza byl przedmiotem tgsknot i dazen. Sktonnosé
do agresji byta wigc trenowana jako warto§¢ najwyzsza” (Bochenski, 2007: 9-10).

Roéwniez hiszpanski mysliciel José Ortega y Gasset — jak podaje Krzysztof Po-
lit — do konca zycia przekonany byt, ze ,,[...] wszelka kultura swoimi korzeniami si¢-
ga do pierwotnego, dzikiego stanu ludzkosci”, a dalej: ,,[...] epoce kultury wyrafino-
wanej, nikt o tym rzecz jasna nie pamigta, ludzie, omamieni wzgledng doskonato$cig
i bogactwem tego, co ich otacza, odwracaja si¢ od przesztosci i nie chcg pamictaé
o tym, co zawdzigczajg swoim przodkom” (Polit, 2005: 70-71). Totez w koncepcji
ortegianskiej: ,,Kultura nie rodzi si¢ z kultury, lecz z pewnych sit i potencji prakultu-
rowych, ktore owocuja w ten wlasnie sposob. Kazda kultura posiada swoje korzenie
w barbarzynstwie i kazda jej forma czerpie z tego wlasnie zrodta, a kiedy ono ulega
wyczerpaniu, kultura ulega unicestwieniu” — jak czytamy w teks$cie Notas del vago
estio (Notatki z leniwego lata). Kultura bowiem — pisze Ortega w eseju o Kancie
»--.] W $cistym znaczeniu tego stowa oznacza tworzenie tego, co pozostaje do wy-
konania, a nie kontemplacje tego, co juz zostato wykonane” (Polit, 2005: 70, 71).

Bytoby jednak absurdem twierdzenie, ze podczas gdy Europa — odchodzac
od gwattu 1 barbarzynstwa — tworzyla kultur¢ oparta na wiedzy i rozwoju stosunkow
spoteczno-gospodarczych, to Azja dla przyktadu tkwita w przywiazaniu do agresji
i prostackich rozrywek. Ale to wlasnie kultura Europy stawata si¢ coraz bardziej
uniwersalna. I cho¢ Kotakowski nie bez ironii pisze: ,,Pierwsza rzecza, jakiej reszta
$wiata spodziewa si¢ od kultury europejskiej, sa techniki militarne, ostatnig — wol-
no$ci obywatelskie, instytucje demokratyczne, standardy intelektualne [...]” (Kota-
kowski, 1984: 18), czyli wszystkie te, ktore dla Nemo sg istotg kultury Zachodu,
to wlasnie nieeuropejski §wiat, aby istnie¢, musiat stawac si¢ zachodni: ,,Czton-
kowie spoteczenstw niezachodnich rowniez chcg zy¢. Dla nich powr6t do sytuaciji

7 Nawigzanie do jednego ze $rodtytutow rozdzialu 1 przywotywanego eseju (Bochenski,
1972: 8).
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przedkolonialnej i rezygnacja z zycia w §rodowiskach jako$ tam ,,uzachodnionych”
nie wchodzi w rachubg. Najpierw musieliby zredukowaé swa populacje o 90%,
bo dopiero po takiej drastycznej operacji przywrociliby rownowage miedzy licz-
ba ludnosci a wydajnoscia tradycyjnych spoteczenstw [...], sg skazani, czy im si¢
to podoba, czy nie, na zycie w cywilizacji technicznej zachodniego pochodzenia,
ta za$ utrzymuje si¢ jedynie dlatego, ze istnieje globalna gospodarka wyposazona
w mi¢dzynarodowe instytucje prawne, gospodarcze i monetarne, ktdre rowniez no-
sz3 na sobie pi¢tno Zachodu” (Nemo, 2006: 113). Krajami przodujacymi w obszarze
wspolczesnej technologii IT sg wprawdzie na przyktad: Chiny, Korea Potudniowa,
Japonia, ale technologia ta ma przeciez zachodni rodowod.

Wykorzystywanie ,,praktycznych” walorow kultury Zachodu staje si¢ przyczyna
strat w kulturach owych niezachodnich krajow. Aby w pei korzysta¢ z tych walo-
row, trzeba postepowac tak, jak postepuje Zachod, trzeba si¢ do niego upodabniac.
Nowe technologie nie stuzg zreszta tylko zaspokajaniu potrzeb egzystencjalnych, ale
takze pomagaja w realizacji innych potrzeb, na przyklad w odnajdywaniu szcze¢$cia
w zasobach materialnych, a skoro jest ono wazniejsze od innych warto$ci, to nie
dziwota, ze mate kultury zanikajg. ,, Technologiczna ekspansja Zachodu oznacza
zarazem obumieranie dziesigtkow matych jednostek kulturalnych i jezykow, a jest
to proces, z ktérego doprawdy nie ma powodu si¢ cieszy¢” (Kotakowski, 1984: 18).

Nie sposob przy okazji nie zwroci¢ uwagi na odmienne niz u Nemo spojrzenie
Kotakowskiego na kulture. Dla Nemo kultura zachodniej Europy to przede wszyst-
kim kultura techniczna, gospodarcza i polityczna, dla Kotakowskiego za§ — mimo
wszystko duchowos¢.

Kotakowski wyraza obawy o losy matych kultur w konteks$cie swojego prze-
konania o potrzebie krzewienia tych wartosci, ,,[...] ktore byly zrodtem wszystkich
wielkos$ci Europy” (Kotakowski, 1984: 18), a ktore stanowig o uniwersalnosci kultu-
ry Zachodu. Ale czy wobec:

— ksenogamiczno$ci kultury, mieszania si¢ tradycji kulturowych, do ktorego za-
checa Wojciech J. Burszta, bowiem tradycje kulturowe w tym ,,[...] procesie
wzajemnego rozpoznania przestang by¢ wzgledem siebie zamknigte, przepet-
nione lgkiem i przesadem wobec wszystkiego, co wykazuje cechy obcosci.
Krétko mowiac, ksenogamia jest lekiem na spoteczng ksenofobi¢™® oraz

— gloszonego hasta: ,,wszystkie kultury sg réwne”, o ktérym nie bez zastrzezen
pisze Kotakowski,

kultura Europy nie staje si¢ jedna z owych ,,dziesiatek matych jednostek kultural-
nych”, ktére obumieraja w zalewie ogdlnoswiatowego uniwersalizmu? W 1947 roku
Arnold Toynbee prorokowal, ze staniemy si¢ spadkobiercami wielu ,,prorokow”,
aich lista objeta migdzy innymi: Konfucjusza, Laozi, Sokratesa, Platona, Plotyna,
Gautame Budde, Deutero-Izajasza, Jezusa Chrystusa, Zaratustre, Mahometa, Elia-

$ Tak W.J. Burszta (2008: 15) komentuje w swoim eseju Swiat jako wiezienie kultury. Pomy-
Slenia poglady Zadie Smith, wyrazone w jej powiesci Biate zgby (2002).
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sza, Elisze, Piotra i Pawla, Sankare, Ramanudze, Klemensa i Orygenesa, Ojcow
Kapadockich, Afrykanczyka Augustyna, Umbryjczyka Benedykta, a takze — aby nie
przedtuza¢ — Lenina, Gandhiego i George’a Washingtona. W liscie tej — jak pisze
Kotakowski — wyraza si¢ ,,[...] ideat $wiata radykalnie zuniformizowanego [...]”
(Toynbee, 1947: 90, za: Kotakowski, 1984: 19).

Droga Zachodu ku wspotczesnosci

Stare kultury, owe mate kultury buntujg sie, ale i w historii ksztaltowania si¢ kultu-
ry Zachodu sporo byto kontrowersji 1 buntu. W epoce odkry¢ kontynentdw drugiej
poltkuli na przyktad — czytamy w eseju Nemo — obie Ameryki przeciwstawiane byty
,.Staremu Swiatu”, czyli Europie, jako ,,Nowy Swiat”, lezacy na zachodniej potkuli.
Zwhaszcza politycy Stanow Zjednoczonych podkreslali, ze w ,,Nowym Swiecie” pa-
nujg: prawdziwa demokracja i prawdziwa wolno$¢, w przeciwienstwie do starej Eu-
ropy zniewolonej absolutnymi monarchiami i skostniatymi systemami spotecznymi.
W tamtych czasach w wielu opiniach Zachdd nie oznaczat Europy.

W swoich rozwazaniach Nemo odwotuje si¢ do pogladéw Friedricha Augusta
Hayeka. Hayek uwaza, iz gwaltowny rozwdj Europy w ciagu ostatnich dwustu lat
dokonat si¢ dzicki madros$ci nowoczesnego spoteczenstwa, ktorej zrodlem jest wy-
specjalizowanie si¢ grup spolecznych w czastkach wiedzy, powstalych w wyniku
naturalnego podziatlu tej wiedzy. Naturalny podziat wiedzy jest jednym z obszarow
naturalnego podzialu umiej¢tnosci w kazdej dziedzinie dziatalno$ci cztowieka po-
migdzy cztonkow spoleczenstwa. Nie jest przypadkiem, Ze teoria sprawnego, celo-
wego dzialania — prakseologia — powstata wlasnie na Zachodzie’. Istotg tego gro-
madzenia madroéci jest przekonanie, ze to, z czego wytworzenia zrezygnujemy,
uzyskamy dzieki wymianie. ,,Zdolnos¢ spoteczenstwa do pomnazania wiedzy dzigki
podziatowi pracy zalezy [...] $cisle od jego zdolnos$ci do organizacji owej wymiany,
to jest od utrzymania wiezi spotecznych (konflikt wyklucza wymiang) przy jednocze-
snym porzuceniu jednorodnosci (brak zréznicowania podmiotéw réwniez wyklucza
wymiang) [...]. Wymiana zaktada [...] istnienie regul sprawiedliwego postgpowania,
zgodnego z moralno$cig i prawem. [...] Dotyczy to [...]: prawa cywilnego gwaran-
tujacego wilasnos$¢ prywatng i regulujacego zawieranie umow [...]” (Nemo, 2006:
102-103).

Jest to mozliwe tylko w §wiecie moralnos$ci, w ktorym wysoko cenione s3: jed-
nostka ludzka i jej wolnos¢, intelekt, przewaga rozumu krytycznego nad mysleniem
magiczno-religijnym, w §wiecie, w ktorym ,,inny”, tj. nienalezacy do tego samej
rodziny, klanu, grupy etnicznej czy narodowej traktowany jest jako pelnoprawny

° Por. von Mises, 1949. W listopadzie 2007 roku staraniem polskiego Instytutu Misesa ukaza-
to si¢ polskie wydanie Human Action: A Treatise on Economics pt. Ludzkie dziatanie: traktat o eko-
nomii w przektadzie Witolda Falkowskiego. Por. takze Tadeusza Kotarbinskiego Traktat o dobrej
robocie (Kotarbinski, 1982).
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partner, wobec ktorego nalezy stosowac te same reguly moralne i prawne, oczekujac,
ze zaakceptuje on te reguly. Taki Swiat — jak pisze Nemo — stworzony zostal przez
Zachod. Spoteczna zgoda na prawo wlasnosci, poszanowanie uméw jako prawnych
regulacji wzajemnych relacji oraz abstrakcyjno$¢ prawa umozliwiaja ponadto wspot-
prace uczestnikow wymiany na odlegto$é. Przynaleznos¢ do tej samej grupy etnicz-
nej, tej samej spolecznosci o wspolnym celu zycia stata si¢ dla wymiany zbgdna.
Wymiana na odleglo$¢ przyspieszyta proces gromadzenia madrosci i poszerzyta jej
zasoby (Nemo, 2006: 103).

Wymiana wiedzy nie bylaby jednakze mozliwa, gdyby w kulturze Zachodu
nie funkcjonowato pojecie prawdy, prawdomownosci jako jej usankcjonowany
element. Feliks Koneczny w swym wotaniu o cywilizacj¢ tacinska pisze, ze ,,[...]
prawdoméwnos$é nadaje trwatos$ci wigzi zycia, przepajajac je poczuciem bezpieczen-
stwa 1 stalosci” (Koneczny, 2006: 35). I dodaje w konteksécie rozwazan nad istotg
1 wyzszoscia cywilizacji tacinskiej: ,,Gdy w obrebie cywilizacji tacinskiej zaniecha
si¢ kultu prawdy, musi nastgpi¢ rozbicie spoteczenstwa, upadek narodu, bezsilnos¢
panstwa na zewnatrz i zoboj¢tnienie obywatelskie wewnatrz, albowiem poderwie si¢
zasadniczo sity tworcze” (Koneczny, 2006: 36). A jako ze dla Konecznego nauka,
prawdomoéwnos$é 1 etyka sa w cywilizacji acinskiej nierozerwalnie zwigzane, reka-
pitulyje: ,,[...] upadek nauk bywa za panowania klamstwa pierwszym mimowolnym
zwiastunem grozacego zta, pociggajacym za soba zanik prawdy wyzszego rzedu
1 ruing wyzszego wyksztatcenia etycznego” (Koneczny, 2006: 36). Uwaza bowiem,
ze to wlasnie prawdomownos$¢ w jakim$ sensie wynikajgca z charakterystycznego
dla Europy zawierzenia nauce i bazujacej na niej etyce jest cechg typowa dla za-
chodniej, tacinskiej cywilizacji. Przeciwstawia t¢ ceche innym cywilizacjom, twier-
dzac, ze: ,,Prawdomoéwno$¢ nie stanowi [...] powszechnie przyjetego obowigzku,
ani nawet nie wszedzie bywa ceniona. Na ogo6t jest to pozostawione utylitaryzmowi”
(Koneczny, 2006: 29). Czyzby zatem wila$nie w nastawieniu na praktyczne aspekty
swego rodzaju harmonizowanie cywilizacji pozaeuropejskich z Zachodem znajdu-
je swe inspiracje? Czy wspomniana wyzej ksenogamia kulturowa nie doprowadza
w naszych czasach do deprecjacji prawdy w imi¢ utylitaryzmu? I jeszcze jedno py-
tanie, ktore stawiam réwniez bez odpowiedzi: czy aby wspotczesna Europa i Stany
Zjednoczone Ameryki PoInocnej nie staty si¢ wspotczesng kolebka kultury manipu-
lacji 1 ktamstwa? Pytania te wymagajg jednakze odpowiedzi w innym namysle.

Tradycyjna kultura Zachodu jawi si¢ zatem jako swego rodzaju przepis na suk-
ces przede wszystkim gospodarczy i spoleczny, gwarancja egzystencji na tyle bez-
piecznej, ze coraz mniej zaleznej od uwarunkowan naturalnych. Nemo polemizuje
z pogladami, wedlug ktorych rozwoj kapitalizmu i towarzyszgce mu: rozwdj cywi-
lizacyjny i demograficzny Europy, obejmujacy réwniez Ameryke Pétnocng, spowo-
dowaty zubozenie ludnosci. Dzieli si¢ przy tym kontrowersyjng opinig: ,,W istocie
kapitalizm wcale nie zubozyt ludzkos$ci; on jedynie pomnozyt biednych. By zas po-
mnozy¢ biednych, potrzeba bogactwa, i tego wtasnie dokonata gospodarka kapita-
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listyczna. Rzecz w tym, ze stworzone przez nig nadwyzki produkcji spoteczenstwa
protokapitalistyczne wykorzystywaty poczatkowo dla zaspokojenia swej odwiecznej
obsesji, czyli utrzymania si¢ przy zyciu, nie za$ dla podniesienia stopy zyciowej [...],
cztowiek woli zy¢, nawet w biedzie, niz umrze¢. Stad wzrost liczby zyjacych na gra-
nicy nedzy” (Nemo, 2006: 106).

Czy Zachod w trzeciej dekadzie XXI wieku jest jednakze tym Zachodem, o kto-
rym pisza Nemo czy Koneczny: u swych korzeni — hellenistyczno-rzymski, potem
chrzescijanski, liberalno-demokratyczny, naukowy, sprawiedliwy? Kotakowski
zwraca uwage na narastajacy od czasow poprzedzajacych o$wiecenie sceptycyzm
Europy w stosunku do swoich wiasnych wartosci, ,,[...] umiejetnosé samokwestio-
nowania, umiejetnos$¢ wyzbycia si¢ [...] pewnosci siebie, samozadowolenia [...]; eu-
ropejska identyczno$¢ kulturalna utwierdza si¢ w odmowie przyjecia jakiejkolwiek
identyfikacji zakonczonej, wigc w niepewnosci i niepokoju. I chociaz prawda jest,
ze wszystkie nauki [...] albo zrodzily si¢ w tonie kultury europejskiej, albo w niej
osiggnely dojrzato$¢ [...], to jest wérdd nich jedna, ktoérg mozna nazwac europejska
par excellence, przez tre$¢ samg; jest to mianowicie antropologia, [...] praca, ktéra
zaktada zawieszenie wlasnych norm, osadéw i natogéw mentalnych, moralnych i es-
tetycznych [...]; jest to akt wyrzeczenia [...] wykonalny tylko wewnatrz [ ...] kultury,
[ktéra — przyp. L.F.] umiala podja¢ wysitek rozumienia innego, poniewaz sama siebie
nauczyla si¢ kwestionowac” (Kotakowski, 1984: 14-15).

Zachod zatem wytworzyt umiejetnos¢ zauwazania i rozumienia innych. Ponie-
waz w swojej historii, zwlaszcza wowczas, gdy ograniczat si¢ wylgcznie do Europy,
swa tozsamos$¢ budowat — jak zauwazyt Nemo — rowniez poprzez przejmowanie, po-
zyczanie ,,jedni od drugich”: Rzymianie od Grekow, poganie pétnocnej i wschodniej
Europy od chrzescijan, tego, co akceptowal jako wartosciowe. Rowniez dzi§ zdaje
si¢ chtong¢ niemal z catego Swiata wszystko to, co uznaje za wartosci. Nie jest to jed-
nak tak proste i jednoznaczne.

Zaimki osobowe a kultura

Styszac czyjas wypowiedz: ,,Dobry i doswiadczony chirurg odwiedza po operacji
pacjenta przy 16zku”, czy na pewno wiemy, o jakiego chirurga tu chodzi: o tego, kto-
ry to mowi, o tego, do ktorego si¢ to mowi, czy jakiego$ chirurga, o mgzczyzng czy
o kobiete? Dlaczego nie precyzujemy wypowiedzi? Dlaczego przedkladamy forme
meska rzeczownika, nie probujac innych jezykowych rozwigzan?

Mieczystaw Krapiec pisatl: ,,Jezyk jest tym «Srodowiskiem», w ktorym cztowiek
staje si¢ cztowiekiem. I tylko przez jezyk jakby «detonuje sie» ludzki duch. I tylko
przez artykutowanie mysli w jezyku dokonuje si¢ poznanie i mys$lenie. Jezyk jest
podstawowa strukturg totalizujgcg catoksztatt ludzkiej kultury, gdyz wtasnie granice
jezyka sa granicami kultury. I [...] nikt nie staje si¢ czlowiekiem bez «mowieniay
[...]” (Krgpiec, 2006: 27).
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Dean MacCannell zdaje si¢ upatrywaé wlasnie w gramatyce, a zatem w struktu-
rze jezyka, poczatkow hierarchizowania kultury, bedacego swego rodzaju narzedziem
dominacji jednych nad drugimi: ,,Pytanie etnosemiotyczne brzmi: w jaki sposob gru-
py bedace u wladzy potrafig sprawia¢ wrazenie, ze one same sg mniej etniczne niz ci,
nad ktorymi majg wladzg, jak podtrzymuja wrazenie, ze ich cechy i wlasciwosci sg
czyms$ normalnym, podczas gdy analogiczne cechy innych sg «etniczne»? [...] Jezeli
strony interakcji miedzyetnicznej zajmujg pozycje ja lub ¢y, sa rowne pod wzgledem
gramatycznym niezaleznie od wszelkich nierdwnosci spotecznych, jakie mogg ist-
nie¢ migdzy nimi” (MacCannell, 2006: 382).

W swoich rozwazaniach na temat zaimkéw osobowych MacCannell stwierdza,
ze 0soba moga by¢ ja i ty, bowiem on nie musi by¢ w relacji twarza w twarz, a zatem
czasami — jakby w ogdle go nie byto. Bledne bytoby jednak domniemanie, ze pozy-
cja gramatyczna zarezerwowana dla ja ity z powodu obecno$ci obu tu i teraz jest
uprzywilejowana, na przyktad dlatego, ze ,,nieobecni (on) nie majg racji”. Wpraw-
dzie ja moze o sobie méwic ktamstwa, ale jezeli oktamie #y lub powie do #y cos, co
jest klamstwem o ty, wowczas narazi si¢ na natychmiastowg reakcj¢ — gwattowne
zaprzeczanie, obrazenie sie¢, agresje. ,,On funkcjonuje w zupetnie innym planie lin-
gwistycznym. Nie ograniczony przez «tu iteraz», moze znalez¢ si¢ w dowolnym
«tam 1 niegdy$». Co wigcej, ta wolno$¢ jest catkowita, zaczyna si¢ tuz za granicami
dyskursu [pomigdzy ja ity — przyp. L.F.] i panuje od poczatku az do kresu czasu
1 przestrzeni. «Na poczatku Bog (nie ty 1 nie ja, lecz On) stworzyt niebo i ziemig»” —
pisze MacCannell (2006: 384). Jaki$ zatem on zdaje si¢ funkcjonowac obiektywnie,
w oderwaniu od rzeczywisto$ci postrzeganej, uswiadamianej przez ja lub ty. Wypo-
wiedz: ,,Dobry i do$wiadczony chirurg odwiedza po operacji pacjenta przy 16zku”
pozwala uchroni¢ si¢ przed ewentualnym posadzeniem o kryptoreklameg: ,,Ja jestem
dobrym i do§wiadczonym chirurgiem i odwiedzam po operacji pacjenta przy t6zku”.
Taka obiektywizujaca forma wypowiedzi pozwala rowniez unikna¢ hierarchizowania
na przyklad z domyslnym przekonaniem o wyzszosci pewnych cech kobiet nad ce-
chami mezczyzn: ,, Ty jeste$ dobra i doswiadczong lekarka chirurgiem i odwiedzasz
po operacji pacjenta przy tozku”. Zatem 6w on — ,,[...] jest wymieniony w stosunku
do kazdego innego mozliwego on danego w obiektywnie ukonstytuowanym swiecie,
W uniwersum istniejagcym niezaleznie od sytuacji, ktéra ujmuje si¢ w sposédb subiek-
tywny” (MacCannell, 2006: 384).

Takie niezauwazalne usunigcie si¢ ja lub zy w dyskursie na pozycj¢ on umozliwia
nie tylko uniknigcie konfrontacji, ale réwniez pozwala tak uczestniczy¢ w dyskursie,
by jednoczes$nie by¢ niejako poza tg sytuacjg, a zatem — wykorzysta¢ 6w dystans
jako narzedzie zdobycia przewagi madrzejszego. MacCannell zwraca uwage na pew-
ne paradoksy, ktorych omoéwienie mozna znalez¢ w pracach Thomasa Kochmana
(1981; 1984), miedzy innymi obserwowane fakty przewagi przedstawicieli spotecz-
no$ci ciemnoskorych nad przedstawicielami spolecznosci biatych w bezposrednich
sporach wynikajacej zich, tak zwanych czarnych, umiejgtnosci szybkiej riposty
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oraz duzej tolerancji na brak zgody (przewaga w bezposredniej konfrontacji ja—ty).
Jednocze$nie MacCannell zastanawia si¢: ,,Dlaczego wigc w rzadzie i biznesie nie
przesuwaja si¢ na pozycj¢ autorytetu, przynajmniej tam, gdzie uprzywilejowane sa
zdolno$ci werbalne? Czy tez: dlaczego Kultura Biala zachowuje swe historyczne
przywileje wobec istnienia takich rezultatow codziennych interakcji?” (MacCannell,
2006: 385). Ale sytuacja w dzisiejszych Stanach Zjednoczonych Ameryki Pétnocne;j
nie potwierdza takiej reguty. Zatem — Swiat ewoluuje.

Piszac o Biatej Kulturze obserwowanej w obszarze, gdzie procz niej wystepuja
inne nie-biate kultury, MacCannell nie utozsamia jej z Kulturg Biatych Anglosaskich
Protestantow lub Afrykanerow: ,,«Kultura Biata» w moim rozumieniu to struktural-
ne (czyli spoteczne, lingwistyczne oraz nie§wiadome) uwarunkowanie egzystencji
grup «etnicznych». Kultura Biata stanowi wielka totalizacje, ktora w ramach obec-
nych uktadow spolecznych odpowiada bytowi trzeciej «osoby» w planie jezykowym
1 «biatemu $wiathuy» w fizyce. RoSci sobie ona wytgczne prawo totalizacji i reprezen-
towania wszystkich odcieni «w proporcji, w jakiej istniejg one w widzialnym spek-
trumy [MacCannell cytuje tu fragment definicji barwy biatej za Oxford English Dic-
tionary — przyp. L.F.]. «Biato$¢» jako kulturowa totalno$¢ ufundowana jest na kilku
prostych zasadach: depersonalizacji wszystkich relacji ludzkich i idealizacji obiek-
tywnych sadow 1 powinnosci” (MacCannell, 2006: 388).

W koncepcji tej — lecz nie w samej Bialej Kulturze — odnalezé mozna tego
samego ducha intelektualnego, ktory towarzyszyt Kotakowskiemu, gdy wlasnie
w kontekscie specyfiki antropologii podkreslal szczegdlng ceche kultury Zachodu.
Przypomnijmy — Kotakowski dostrzega, ze tozsamos$¢ kulturalna Europy odrzuca
jakakolwiek identyfikacje zakonczona, i cho¢ wszystkie nauki powstaty w Europie
lub osiagnety w niej najwickszy stopien rozwoju, to antropologia jest tg najbardziej
w swej istocie europejska: dokonuje ona aktu wyrzeczenia si¢ samej siebie jako na-
uki europejskiej, by zrozumie¢ innego, poniewaz ,,sama siebie nauczyla si¢ kwe-
stionowa¢” (Kotakowski, 1984: 15). Oto MacCannell wyrzeka si¢ niejako swojej
dominujgcej pozycji autorytetu przedstawiciela kultury anglosaskiej, aby zrozumieé¢
innego i docieka¢ przyczyn jego niepowodzen czy nierownego i niesprawiedliwego
traktowania. Jest jednakze przy tym rowniez biaty, uczestniczy bowiem w dyskursie
pomigdzy biatymi i nie-biatymi, a jednocze$nie jest jakby poza sytuacjg dyskursu,
aby jako on doj$¢ do wyjasniajacych konstatacji.

Biato§¢ MacCannella nie jawi si¢ jednakze jako co$ tozsamego z kulturg Zacho-
du. Jako uczony, profesor Uniwersytetu Kalifornijskiego jest wprawdzie jej przed-
stawicielem, ale obszar Bialej Kultury w jego rozumieniu zdaje si¢ obejmowaé co$
wigcej niz dorobek Europy i USA: to rowniez dorobek innych spolecznosci, ktorym
udato si¢ przyjac¢ pozycje on. Stykajac si¢ wlasnie z kultura Zachodu, nauczyly sie
one by¢ jak on. Sceptycyzm Europy wobec wyzszo$ci wlasnej kultury zapoczatko-
wany jeszcze przed o§wieceniem — jak konstatowat Kotakowski w przywotywanym
eseju — skutkuje we wspolczesnej kulturze Zachodu otwarciem na inny niz zachodni
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$wiat, a przy tym — przyzwoleniem na przylaczenie. Ale nie jest to przylaczenie
na zasadzie zsumowania, lecz iloczynu — koniunkcji.

Nasuwajg si¢ tu refleksje w kontek$cie tak zwanego aksjologicznego sensu
prawdy. Chodzi o prawdziwos¢ w dziataniu. Mozna bytoby si¢ zastanowié, jakie jest
wlasciwe przeciwienstwo prawdziwego dziatania — czy to w sztuce, czy w biznesie:
nieprawdziwe, sztuczne, zakltamane, rozumiane jako: nieszczere, niezgodne z po-
wszechnym rozpoznawaniem prawdy, stuzace przede wszystkim przypodobaniu si¢
komus, nieuczciwemu uzyskaniu zaptaty, nie za$ oddaniu obiektywnej prawdzie...?
Czy uzasadnione byloby uzycie pojecia klamstwa albo — ogolniej — oszustwa!® w wy-
padku sztuki wykonawczej (w muzyce, operze, dramacie) czy postawy w dziatal-
nosci gospodarczej, ktora wyptywa z wyrachowania...? Traktuj¢ te pytania jako re-
toryczne: odpowiedzi moga by¢ rézne albo w ogole moze ich nie by¢, pozostanie
zatem milczenie albo wewngtrzny namyst. ..

Wprawdzie MacCannell nie powotuje si¢ na prace Paula Ricoeura, ale w jego
rozwazaniach nie sposob nie zauwazy¢ wplywu mysli francuskiego filozofa.
W szczegdlnosci nalezy przywolac takie eseje Ricoeura, jak Model tekstu: dzialanie
znaczqce rozumiane jako tekst (Ricoeur, 1984) oraz O sobie samym jako innym (Ri-
coeur, 2005). Wptyw ten by¢ moze jest posredni za sprawg dokonanego przez jed-
nego z czotowych wspodtczesnych antropologéw amerykanskich Clifforda Geertza
przystosowania teorii Ricoeura dla potrzeb antropologicznej pracy terenowej. Chodzi
o dokonywang przez etnografa tekstualizacj¢ zachowania, mowy, wierzen, tradycji
ustnej i rytuatow, dzigki ktorej nie jest juz potem potrzebna obecno$é badacza przy
tych dziataniach, a wynik tego procesu stanowi swego rodzaju wstep do interpretacji.
W pracach Geertza przyjmuje to posta¢ jakby synekdochy, gdy na podstawie takie-
go jednostkowego opisu wnioskuje si¢ o tym, co nazywamy kulturg. Ricoeur prze-
ciwstawia czytany tekst dyskursowi i — jak pisze James Clifford — ,,[...] dowodzi,
ze dyskursu nie mozna interpretowa¢ w niezamknigty, potencjalnie publiczny spo-
sob, w jaki «czytay si¢ tekst. Aby zrozumie¢ dyskurs «musiatby$ tam by¢é», w obec-
no$ci wypowiadajacego si¢ podmiotu. Aby dyskurs stat si¢ tekstem, musi — w termi-
nologii Ricoeura — sta¢ si¢ «autonomiczny», oddzielony od konkretnej wypowiedzi
1 autorytarnej intencji. Interpretacja nie jest dialogiem. Nie jest uzalezniona od bycia
w obecnosci mowiacego” (Clifford, 1995: 25). Mozna by powiedzie¢ — za Bartoszem
Rozbickim — ze ,,[...] to, co wypowiedziane, znaczenie, wyodrgbnia si¢ od samego
aktu wypowiedzenia” (Rozbicki, 2011: 71).

Jezeli wobec tego potraktujemy kulture Zachodu jako jedng z wielu wspotistnie-
jacych na $wiecie etnicznych kultur, natomiast jej interpretacje jako wynik procesu
tekstualizacji i przeniesienia doswiadczen ja ity — obserwatoréow i informatoréw —

10 Pojecie klamstwo zazwyczaj zwigzane jest z aktem mowy: mysleé, ze A, a mowic, ze B,
to ktama¢. Oszustwo jest klamstwem niekoniecznie zwigzanym z aktem mowy: kupujacy prosi
o jeden kilogram jakiego$ towaru, a sprzedajacy wydaje mu towar o cigzarze mniejszym niz jeden
kilogram, ale stwierdzenie tego aktu wyrazone jest juz w akcie mowy.
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do sfery publicznej, mozemy zaryzykowaé twierdzenie, ze zasob wiedzy o kulturze
Zachodu jest juz czym$ innym, niz to, co moglibysSmy przezy¢ jako $wiadkowie
jednostkowych faktycznych zdarzen zaistniatych wérod spoteczenstw jg tworzacych
i w niej zyjacych. Interpretacje kultury Zachodu to tak, jakby kto§ mowit jednocze-
$nie tu i teraz, ale rowniez gdzies i niegdys. Zachod jako ON.

Moze wiasnie dlatego meksykanski rozmowca Kotakowskiego widziat w kon-
kwistadorach zwyktych, brutalnych barbarzyncow, jakby zaprzeczajac szczegdl-
nej, tworczej roli Europejczykoéw przenoszacych swe cywilizacyjne zdobycze
na inne kontynenty. MacCannell natomiast, opierajac si¢ na spostrzezeniach
Renato Rosaldo, z pewnym sarkazmem przytacza fakty nieuczciwosci i — jakby
to okre$lit Immanuel Kant — ,,falszomowstwa” przedstawicieli ,,biatej kultury”
wobec swych ,nie-biatych” sgsiadow: ,,[...] konflikt w procesie wcielania roz-
nych ludow $wiata w struktury Kultury Biatej dotyczy warto$ci znaczenia ziemi
oraz pieni¢dzy. [...] Kiedy dzicy lekcewaza pieniadze i/albo nie chcg sprzedaé
ziemi «cywilizowanymy, ci ulegaja frustracji i zaczynaja nazywaé swoje poste-
powanie «pacyfikacjg», «zachowaniem bezpieczenstwa»” (MacCannell, 2006:
394-395). Rowniez dzisiaj obserwujemy agresywne zachowania sfrustrowanych
decydentow, ktorzy swoje dziatania uzasadniajg potrzebg zachowania rownowagi,
zachowania bezpieczenstwa.

Agresja moze by¢ zbrojnag napascia na skalg miedzynarodowa, moze by¢ po-
spolitym rozbojem, dzialaniem wykluczajagcym ze stosunkéw miedzynarodowych
lub wykluczeniem spotecznym. Moze wyraza¢ si¢ wprowadzaniem ustawodaw-
stwa ograniczajgcego prawa obywatelskie albo rozpowszechnianiem opinii o kim$
lub o czyms, skutkujacym ostracyzmem wobec ofiary takiej agresji (niezaleznie czy
to jest osoba, czy poglad, czy cokolwiek innego). Wydaje si¢, ze zawsze zarowno
ofiara lub jej przedstawiciel, jak i obserwatorzy agresji zadajg agresorowi krotkie
pytanie: dlaczego? A to oznacza rozpoczgcie dyskursu.

Z dotychczasowych rozwazan tej cze$ci artykutu wynika, ze dyskurs jest dzia-
faniem, totez mozna skonstatowac, ze kultura wyraza si¢ w pragmatyce jezykowe;j.
To sg rozwazania o cechach dystynktywnych, odrézniajacych elementy tekstualiza-
cji. Jednakze no$no$¢ publiczna tego dyskursu jest mozliwa dzigki istnieniu systemu
jezykowego, ktory jest niejako narzgdziem utrwalajacym, zapisujagcym w kulturze
to, co zostato wykonane, ale tez wypowiedziane. Dlatego tez wszystko to, co skta-
da sie¢ na pojecie kultury, funkcjonuje dzigki systemowi jezykowemu. Pragmatyka
jezykowa jest juz jednostkowa, jak wypowiedz ja wobec #y. Nasuwa si¢ jednakze
w tym miejscu pytanie: czy myslenie o czyms lub tekst o tym sg dziejaca si¢ tu i teraz
rzeczywistoscia? OdpowiedZ musi by¢ przeczaca, ale bez tekstualizacji niepodobna
dokonaé poréwnan, interpretacji, nawet gdyby sfilmowano poréwnywane ze sobg
zdarzenia.
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Pomiedzy ,,europocentryzmem” a ,,rewizjonizmem”

Jezeli za Stownikiem jgzyka polskiego przyjmiemy, ze europocentryzm traktuje
Europg jako centrum $wiata i gldéwny osrodek jego kultury (Szymczak, 1978: 561),
to Kultura Biala Europejczykow wydaje si¢ wyrazem wiasnie europocentryzmu. Na-
suwa si¢ tu pewna refleksja, ze skoro Kultura Biala — dzigki przej$ciu z pozycjija i ty
na pozycje on — umozliwia swego rodzaju manipulacje interpretacji rzeczywistosci,
taka jak chocby w przytoczonym wyzej wypadku okre$lania postaw agresywnych
»zachowaniem bezpieczenstwa”, oznacza to przyjecie do arsenatu pojecia kultury
narzgdzia bgdacego w rzeczywistosci ktamstwem, oszustwem. Nawet jezeli etyka
Zachodu uznaje kazde ktamstwo lub, jak juz szerzej bylo to okreslone — oszustwo,
za zto, to jest ono ,,przemycane” w spadku kolejnym pokoleniom jako metoda roz-
wigzywania problemdéw spotecznych, etnicznych i politycznych.

Etnografowie i antropolodzy XX wieku, szczeg6lnie w drugiej jego potowie,
w swych postawach badawczych zdawali si¢ zachowywa¢ dystans wobec europocen-
trycznego punktu widzenia kultur $§wiata. Znajdowalo to wyraz w pracach autorow,
ktérych nazwiska przywolywano w tym teksécie. Jednoczesnie — jakby niezaleznie
od trendow w antropologii — w krajach zachodnich, w $rodowiskach uniwersytec-
kich lat sze$c¢dziesigtych, pojawity si¢ postawy naukowe zwane z czasem rewizjo-
nizmem. Ujmujac zjawisko ogolnie — przedstawiciele rewizjonizmu kwestionowali
wiodaca role kultury europejskiej w rozwoju cywilizacji na kuli ziemskiej. Krytycz-
nej analizy debat prowadzonych w ostatnich kilkudziesieciu latach na temat roli
Zachodu w procesach wspotoddziatywania na siebie roznych kultur dokonat Ricar-
do Duchesne w ksiazce The Uniqueness of Western Civilization (Duchesne, 2012).
Zdaje si¢ on upatrywaé zrodet rewizjonizmu w obserwowanej od lat sze§¢dziesia-
tych XX wieku w wielu zachodnich osrodkach uniwersyteckich tendencji do kwe-
stionowania szczegélnej roli cywilizacji zachodniej w historii globalnej. W swoich
rozwazaniach podczas lektury tej ksigzki Jacek Kwasniewski zwraca uwagg na waz-
ng kwesti¢: ,,Trzeba spojrze¢ na lata szes¢dziesigte XX wieku jako na okres gwat-
townego spigtrzenia krytycznej fali w wielu dziedzinach [...]. Fala kontrkultury
byla nierozerwalnie zwigzana z buntem pokoleniowym, $rodowiskiem studenckim
1 uniwersyteckim. Naukowcy znalezli si¢ w centrum wydarzen i ich tradycyjne, eu-
rocentryczne, prozachodnie widzenie §wiata w kursach o historii cywilizacji Zacho-
du zostato odrzucone jako zaktamujace rzeczywistos¢. [...] Otoczeni z jednej strony
falg mtodziezowego i studenckiego protestu, a z drugiej rodzaca si¢ witasnie ofertg
nowego spojrzenia na dzieje, ktore zdawalo si¢ wychodzi¢ naprzeciw oczekiwaniom
mtodych, coraz czg$ciej zaciagali sie pod nowe sztandary” (Kwasniewski, 2013: 3).

Byloby jednakze pewnym uproszczeniem twierdzenie, Ze zaspokojenie ocze-
kiwan mtodziezy studenckiej lat szes¢dziesigtych ubiegtego stulecia stanowito mo-
tor rozwoju postaw rewizjonistycznych. Kwasniewski zauwaza potrzebe glebszego
zbadania tych przyczyn. Roger Scruton z kolei bezlitosnie ocenia to, co zacz¢lto
obowiazywaé od tamtych czasoOw w niektorych kregach akademickich czy w ogole
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intelektualnych na Zachodzie, piszac o publikowanych esejach czy rozprawach au-
torow wywodzacych sie z tych kregow, ze jezeli: ,,[...] tylko tekst mozna odczytaé
jako wymierzony przeciwko zachodniej kulturze i spoleczenstwu, podwazajacy ich
roszczenia do autorytetu czy prawdy, to jego betkotliwo$¢ nie ma znaczenia. Wrecz
przeciwnie, dowodzi jedynie, ze argumentacja dziata na poziomie glebi uodparniaja-
cym tekst na krytyke” (Scruton, 2012: 190).

Duchesne w swej pracy wykazuje powierzchowno$¢ analiz dokonywanych przez
czotowych ,;rewizjonistow”, a nawet pewna nierzetelnos¢. Szczegdlowo analizuje
prace historyka — Anglika Felipe Fernandeza-Armesto, ktoérego celem niejako sta-
lo si¢ pomniejszanie znaczenia Zachodu. Wykorzystujac tez¢ McNeilla, Ze motorem
zmian spotecznych byty gléwnie zapozyczenia od innych, nie za§ wlasne innowacje,
Fernandez-Armesto dowodzi, ze zapozyczenia z innych kultur §wiadcza o braku ory-
ginalnosci Europejczykow czy Amerykanow (Duchesne, 2012: 62—67). Duchesne,
nie zaprzeczajac roli, jakg odegra¢ moga zapozyczenia z innych kultur w rozwoju
lub jego zahamowaniu danej kultury, odwotuje si¢ do prac licznych autoréw — histo-
rykow i badaczy kultury, ktérzy analizuja udokumentowane fakty.

Jesli porownamy konstatacj¢ angielskiego historyka z tym, co pisal Nemo, a za-
tem — ze Zachdd to nie lud, lecz kultura, ktorg tworzyly rézne nacje, Swiadomie
przyjmujace wartosci od ludéw im obcych, to owe ,,zapozyczenia” nabierajg zupet-
nie innego znaczenia. Rzymianie przejmowali bowiem warto$ci od Grekow, Gallo-
wie od $wiata rzymskiego, Germanie, Stowianie — od chrzes$cijanskiego juz Rzymu,
czynigc z przesztosci innych ludéw swoja wlasng przesztos¢!!. I tak ksztaltowata sig
kultura Zachodu, z czasem stajgca si¢ wzorem czy punktem odniesienia dla innych.

Autor The Uniqueness of Western Civilization nie pozostaje rowniez oboj¢tny
wobec tez gloszonych przez Maxa Horkheimera i Theodora W. Adorno, ich krytyki
oswieceniowej idei racjonalizmu, doszukiwania si¢ w podstawach ideowych Zacho-
du totalitaryzmu, a tym samym — stawiania niejako znaku réwnosci pomi¢dzy nim
a liberalizmem demokratycznym. ,,To, czy obywatel wybierze pakiet komunistycz-
ny, czy faszystowski — piszg Horkheimer i Adorno — zalezy od tego, czy bardziej im-
ponuje mu Armia Czerwona, czy laboratoria Zachodu” (Horkheimer, Adorno, 1994:
228). Duchesne odczytuje poglady tych filozofow ,,szkoly frankfurckiej” jako pro-
be zréwnania stalinizmu, faszyzmu i amerykanskiej the manipulative power of mo-
nopolistic mass society'?. Kwasniewski skomentowat takg postawe Adorno ijego
zwolennikéw nastepujacymi stowami: ,,Polski czytelnik, ktory przezyt w obu dwu-
dziestowiecznych totalitaryzmach przeszio pdt wieku, chwyta absurdalno$¢ takiej
konstrukcji intelektualnej w mgnieniu oka, ale potrzebne jest do tego doswiadczenie
tej r6znicy na wilasnej skorze” (Kwasniewski, 2013: 6).

11" Jak pisat Kotakowski: dziato sie to dlatego, ze Zachod $wiadom swojej przesztosci i swych
wartos$ci potrafil zauwazy¢ innego... (Kotakowski, 1984: 1415 i nast.).

2" Manipulacyjna wiadza monopolistycznego spoleczeristwa masowego — thum. L.F. (por. Du-
chesne, 2012: 18).
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Jednakze za najbardziej agresywne wobec zachodniej idei postepu uznat Duche-
sne poglady wyznawane przez antropologdéw kulturowych, wérod ktorych wymienia
migdzy innymi Gerharda i Jean Lenskich, Marvina Harrisa i Stephena Sandersona.
Chodzi przede wszystkim o teze, ze wszystkie kultury sg sobie rowne, totez rozwaza-
nie problemu, ktora kultura wniosta najwigcej do zasobow ludzkiej cywilizacji, jest
nieuzasadnione. Pobrzmiewa tu wprawdzie pojawiajacy si¢ u antropologéow cytowa-
nych poprzednio dystans, co$§ w rodzaju splendid isolation wobec kultury, w ktorej
si¢ wychowato, ale w tamtych wypadkach byta to metoda, tu zas mamy do czynienia
z ideologia. W jej zatem kregu rodzity si¢ koncepcje historyczne kwestionujace wio-
dacg rolg cywilizacji Zachodu w ksztaltowaniu cywilizacji Swiatowe;.

Duchesne na 488 stronach swojej ksigzki analizuje zrodta historyczne, aby udo-
wodni¢ powierzchowno$¢ i nieprawdziwos$¢ tez gltoszonych przez ,rewizjonistow”
historii cywilizacji. Przeglad tej analizy nie jest przedmiotem niniejszego tekstu. Na-
suwa si¢ tu jednakze kilka uwag:

— by¢ moze 6w ,rewizjonizm” jest jaka$ proba manipulacji, jest zatem zjawi-

skiem z obszaru oszustwa i to na gruncie nauki,

— mimo licznych i wptywowych ,,rewizjonistow” grupa uczonych, ktérych na-
zwiemy ,,europocentrykami”, jest rownie liczna i na tyle zywotna, ze nie czu-
jemy sie my, Europejczycy, prowincjuszami wobec Hindusow, Chinczykow
czy Indian Potudniowej Ameryki,

— nie mozna wykluczy¢, ze u zrédet ,,rewizjonizmu” lezata ukryta, zabarwiona
swego rodzaju ksenofobig nienawis¢ ,,rewizjonistow” wobec cywilizacji Za-
chodu, ktéra wydaje si¢ im zbyt staro$wiecka, zbyt uporzadkowana i niedaja-
ca mozliwosci czynienia co chwila wyjatkow od reguly.

Ta ostatnia konstatacja wydaje si¢ w aktualnych czasach, w ktorych tak zwana

poprawno$¢ polityczna stata si¢ wymogiem wzajemnych mi¢dzyludzkich i migdzy-
spotecznych relacji, bardzo uzasadniona.

Podsumowanie

Pojecie kultura Zachodu wydaje si¢ odnosi¢ do dynamicznej struktury, pozostajacej
niejako w statym rozwoju: zmienia si¢, chtonie wszystko to, co uwaza za warto$cio-
we, otwiera si¢ na innych, ktorych przyjmuje, jesli nie z petng akceptacja, to przy-
najmniej z zainteresowaniem. Ma jednocze$nie ambicje przewodnictwa w zmianach
$wiata, ksztattowania kierunku jego rozwoju. Staje si¢ zatem swego rodzaju abstrak-
tem nazywanym cywilizacja: zrazu $rédziemnomorsks, potem europejska, Europy
Zachodniej 1 Stanow Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej, a obecnie — chciatoby si¢
powiedzie¢ — Ziemska. Cytowani w artykule autorzy sa jej, tej kultury, przedsta-
wicielami. Cho¢ czesto krytycznie nastawieni do tego, co w kulturze Zachodu si¢
wydarzalo, zazwyczaj pisza o niej z nieukrywang satysfakcja, by¢ moze z powodow
subiektywnych — w wyniku utozsamiania si¢ ze swego rodzaju plemienng kulturg.
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W obecnych czasach kultura ta zdaje si¢ coraz bardziej uniwersalizowac, zachowu-
jac jednakze swa specyficzng lini¢ rozwoju, ktorej poczatki znajdujemy w cywili-
zacji §rodziemnomorskiej. Nie sposob nie zauwazy¢ — zwlaszcza w jednostkowych
zdarzeniach, miedzyludzkich relacjach, ale nawet w wydarzeniach obserwowanych
w duzych zbiorowiskach spotecznych — ze kultury inne niz te, identyfikujgce si¢
z kulturg Zachodu, sg zywe i czgsto agresywnie dgzag do zaistnienia niezaleznego
od $rodowiska, w ktorym si¢ pojawily. Ale ich agresywno$¢ sktania do refleksji: czy
we wspotczesnosci to sg kultury, czy przejaw braku kultury... Cho¢ mogloby sie
wydawac, ze Zachod wycofat si¢ na pozycje kulturowej defensywy, to mieszkancy
wspotczesnej Europy i Standw Zjednoczonych Ameryki Potnocnej — identyfikuja-
cy sie nadal z pojeciem Zachodu — majg coraz wigksza Swiadomo$¢ koniecznos$ci
dbania o kontynuacj¢ tego zapoczatkowanego przed tysigcami lat nurtu, w ktorym
miejsce ma zaréwno tradycja, jak i zainteresowanie innym oraz akceptacja tego, co
warto$ciowego wnosi on do wspolnego dorobku. Nauka o zarzadzaniu i sztuka pro-
wadzenia biznesu opierajg si¢ na tym dorobku, poniewaz staje si¢ on coraz bardziej
uniwersalny.
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