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Smierc¢ na drodze Boga
~ koncepcja dzihadu
we wspolczesnym swiecie

Powodem, ktory w ostatnim czasie zwrdcit uwage §wiata zachodniego na islam, jest
z pewnoscia fakt dostrzezenia przez Zachod zwiazku pomigdzy gloszona ustami niekto-
rych wyznawcow Mahometa doktryna, a odczuwalnym i coraz bardziej realnym zagro-
zeniem bezpieczenstwa zachodnich spoleczenstw, stwarzanym przez pewne organizacje
terrorystyczne. Uswiadomienie sobie przez Zachod tej zalezno$ci ma charakter naglego,
by nie powiedzie¢: zaskakujacego ol$nienia, ktore trudno jest usprawiedliwi¢ w kon-
tekscie historii rozwoju cywilizacji europejskiej 1 muzulmanskiej. Pobiezne chociazby
zaznajomienie si¢ z tg historia dostarcza, bowiem wiedzy o trwajacym od dawna konflik-
cie migdzy tymi cywilizacjami. Z niezrozumiatych powodow historiografia europejska
odejmuje temu konfliktowi znaczenia, — mimo, iz trwat on, z przerwami, od wieku VII
— na rzecz podkreslania znaczenia lokalnych, wewnatrzeuropejskich konfliktow.

Chociaz czynniki polityczne i ekonomiczne stanowily z pewnoscia istotne przyczyny
wielu wojen toczonych w tamtym czasie, trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz konflikt euro-
pejsko-muzutmanski, gdyby go potraktowac, jako wynikajaca z konsekwencji zdarzen
caloé¢, byt w istocie, czym innym, niz zderzeniem szeroko rozumianego zachodniego
systemu wartos$ci z islamskim dazeniem do zrealizowania planu opartego na swoiscie
interpretowanych naukach Koranu, planu utworzenia na Ziemi czego$ w rodzaju ,,pan-
stwa Boga”!.

1

A.T. Khoury, Wojna i przemoc w islamie, [w:] E. Grundmann, H. P. Muller, A.T. Khoury (red.), Wojna
i przemoc w religiach Swiata — fakty i przyczyny, Herder, Kielce 2006, s. 49.
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Radykalizacja postaw u duzej czesci fundamentalistow islamskich wiaze si¢ z kry-
zysem warto$ci, wywotanym na skutek dramatycznych doswiadczen XX w. Fundamen-
talizm islamski, jako sposob adaptacji do wymagan rzeczywistosci oraz element wyty-
czajacy droge rozwoju dla spolecznosci panstw islamskich rozprzestrzenit si¢ masowo
w ostatnich trzech dekadach XX w. Analizujac przestanki zawarte w tezach prekursorow
koncepcji dzihadu mozna zauwazy¢, iz §wiadcza one o nieuchronno$ci zmian w duchu
nauk islamu. Zmiany te nie polegaja na prostym powrocie do korzeni religii, lecz rein-
terpretacji pod dyktando doraznych potrzeb i celow politycznych. Deklarowany powr6t
do ,,czystego” islamu? taczy si¢ przewaznie z krytyka postawy teologow i stosowaniem
osadu indywidualnego?, ktory we wczesnym okresie islamu byt zastrzezony wylacznie
dla najwyzszych autorytetow w zakresie nauk Koranu®.

Fundamentali$ci sa przeciwni kulturze wspotczesnej, ale nie wystepuja przeciwko jej
instytucjonalnym przejawom. Ten stan rzeczy nie stuzy poprawnosci tez stawianych jak-
by w oparciu o wersety ksiegi najdoskonalszej, wrecz przeciwnie, powoduje wypaczenie
i zubozenie przestania nauk objawionych, stajac si¢ idealnym narzgdziem manipulacji
spotecznej, w ktorym wiara pokrywa si¢ z nauka, uniemozliwiajac racjonalng dysku-
sj¢ wokot powstajacych watpliwosci. Fundamentalizm islamu wzrasta, migdzy innymi,
z dominujacej $wiadomosci jawnej sprzeczno$ci, ktoéra zachodzi pomigdzy orzecze-
niami i dogmatami religii islamu a historycznym rozwigzaniem promujacym domina-
cje Zachodu. Islam jest traktowany, jako antidotum na inwazj¢ kulturalna, szczeg6lnie
w obliczu postepujacej laicyzacji panstw zamieszkatych przez wigkszo$¢ muzutmanska.
Dodatkowym argumentem $§wiadczacym o stuszno$ci wybranego kierunku dzialania jest
istnienie Islamskiej Republiki Iranu. Kreowany przez rzadzacych ajatollahow wizeru-
nek Iranu, jako ostatniego prawdziwego bastionu wiary, jak dotychczas, z powodzeniem
kontrastowat z laickim Irakiem i prozachodnim Krolestwem Arabii Saudyjskiej.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie w zwigzlej formie podstawowej pro-
blematyki zwiazanej ze zjawiskiem dzihadu we wspotczesnym §wiecie, z uwzglednie-
niem jego pochodzenia, uwarunkowan historycznych, spotecznych i religijnych oraz
celow i metod dzialania.

Artykut ma zwroci¢ uwage na wypatrzenie uniwersalnego przestania islamu przez
ideologi¢ przemocy funkcjonujaca w Srodowiskach ortodoksow. Postugiwanie sig terro-
ryzmem stanowi w tym wypadku kuriozalne naduzycie i w zadnym aspekcie nie przy-
pomina idei rewitalizacji na gruncie islamu. Artykut ma zwréci¢ uwagg na niedopusz-
czalng sytuacjg, kiedy po raz kolejny w historii religia staje si¢ zaktadnikiem ludzkiego
egoizmu.

Niniejsza praca jest oparta w duzej mierze na literaturze badawczej, jak i religio-
znawczej, m.in. ,,Przeglad Religioznawczy”, ,,Bliski Wschod” podejmujacej rozwazania
o tym, jakie czynniki i w jakim stopniu wptywaja na wzrost znaczenia koncepcji dzihadu

2 R. Malik, Fundamentalizm oznacza czystos¢. Rozmowa z Rezq Astaneparastem, ambasadorem Iranu

w Polsce, ,,Rzeczpospolita”, 24.04.1995.
3 S. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, Warszawa 1988, s. 175.
4 Tamze.
J. Kukutka, Historia powszechna stosunkéw miedzynarodowych 1945-2000, Warszawa 2007; B. Tibi,
Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, s. 35.
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we wspotczesnym $wiecie. Bardzo pomoce przy pracy okazaty si¢ publikacje arabistow,
politologéw, m.in. J. Daneckiego Podstawowe wiadomosci o islamie, A. Mrozek-Duma-
nowskiej Wspolczesny ruch odnowy islamu’, ks. K. Ko$cielniaka Dzihad swieta wojna.
Istotnym Zrédtem informacji staly si¢ rowniez zasoby internetowe, ktére podejmowaty
probe analizy dzihadu we wspotczesnym $wiecie.

Przy wyborze metod badawczych do tekstu zostala zastosowana metoda historyczna.
Aby zrozumie¢, czym tak naprawdg jest dzihad, nie mozemy si¢ oby¢ bez odwotania si¢
do genezy zjawiska, ktore podlegato ciaglej ewolucji w zaleznosci od okreséw histo-
rycznych. W artykule zostata takze wykorzystana metoda czynnikowa analizujaca, jakie
czynniki wptywaja na rozwoj dzihadu we wspolczesnym Swiecie.

Dzihad - anatomia zjawiska

Dzihad jest pojeciem niezwykle skomplikowanym i trudnym do zdefiniowania. Czg-
sto btednie interpretowanym w kulturze zachodniej. Przyczyna niewtasciwego rozumie-
nia tego pojgcia moze by¢ fakt, iz koncepcja dzihadu w islamie byta réznie pojmowana
w zaleznosci od okresu historycznego. Inna przyczyna niezrozumienia dzihadu jest uj-
mowanie go wylacznie w kategoriach walki religijnej, czyli ttumaczenie tego terminu,
jako ,,$wigta wojna” lub ,,wojna religijna”.

Dzihad pojawia si¢ juz wraz z narodzinami islamu. Mahomet i pierwsi muzutmanie
powszechnie postugiwali si¢ rozwiazaniami zbrojnymi w zwalczaniu politeistycznych
wierzen staroarabskich i poszerzaniu swoich wplywow kosztem ziem chrzeécijanskich.

,A kiedy ming $wigte miesiace, wtedy zabijajcie batwochwalcow, tam gdzie ich znaj-
dziecie; chwytajcie ich, oblegajcie i przygotowujcie dla nich wszelkie zasadzki®.

Sura XXIII, 60-61 mowi jeszcze dosadnie;j:

Jesli obtudnicy i1 Ci, w ktorych sercach jest choroba, jak i ci, ktérzy szerza nie-
pokoje w Medynie, nie zaprzestang swych poczynan, to My pobudzimy ciebie do
wystapienia przeciw nim. Wtedy oni pozostana z toba w sasiedztwie niewiele czasu.
Przekleci! Gdziekolwiek sig znajduja, zostang schwytani i zabici bez lito$ci; zgodnie
ze zwyczajem Boga ustanowionym dla minionych pokolen.

Krétko mowiac, dzigki praktykowaniu wypraw wojennych islam stat sig religia swia-
towa’. Wraz z uznaniem przemocy za uprawniony do szerzenia postannictwa Mahome-
ta, islam zaczat rozwijac teologie¢ wojny. Jednak koraniczna doktryna na temat dzihadu
zawiera wypowiedzi tak roznorodne, sprzeczne, ze na ich podstawie mozna udowodnié
dowolny poglad. Z jednej strony posiadamy teksty pozytywne. Sura I, 208 nawotuje:
»O wy, ktorzy wierzycie! Chodzcie w pokoju wszyscy”. Mozna wykaza¢ pewne frag-
menty koraniczne mowiace o szacunku dla drugiego cztowieka, dobroci i mitosierdziu.

¢ J. Bielawski, Koran Sura IX, [w:] http://www.poznajkoran.pl/koran/9/, data dostepu 15.05.2013 .

K. Koscielniak, Dzihad — Swieta wojna w islamie, Krakow 2006, s. 17-18.
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Wszystko to jednak nie zmienia faktu, ze Koran, a zwlaszcza pdzniejszy islam, ogromne
znaczenie przywiazuje do idei dzihadu, jako walki zbrojnej®.

Koran odzwierciedla rozumienie dzihadu 1 walki w pierwszym okresie islamu. Tam,
wigc termin pojawia si¢ rowniez w konteks$cie innych poje¢, przede wszystkim takich,
jak gital, oznaczajacego walke zbrojna, bicie sig, zwalczanie. Odpowiada wszelkim wy-
stapieniom zbrojnym i jest bezposrednim dziedzicem agresywnosci koczowniczej. Na-
tomiast dzihad (gihad) w odréznieniu od pojecia gital ma bardzo ogolne znaczenie, do-
tyczace nie tylko walki zbrojnej, ale podejmowanie wszelkich dziatan w imi¢ szerzenia
religii. A zatem pojecie walki zbrojnej, w tym rowniez arabskie pojecie gitdl, wchodzi
w zakres znaczeniowy dzihadu’.

Zwalczajcie na Sciezce Boga tych, ktorzy was zwalczaja, ale nie przekraczajcie gra-
nic, bo Bog nie lubi tych, ktorzy przekraczajq granice (...). Ale nie walczcie przy

Swietym Meczecie, poki przeciw wam nie beda w nim walczy¢. A jesli beda wal-

czy¢, zabijcie ich rowniez'.

Dzihad w prawie muzutmanskim za zycia Mahometa byl, wigc koncepcja do$¢ nie-
okreslona. Dopiero po $mierci proroka nastapito jego rozbudowanie, przede wszystkim
w ramach prawa muzulmanskiego. Szczeg6lne znaczenie dla uksztattowania si¢ islamskiej
koncepcji dzihadu miat gwaltowny rozwoj imperium arabskiego 1 muzutmanskie podboje.
Juz pierwsza dziatalno$§¢ muzutlmanéw, jeszcze za czasow Mahometa nadata temu poje-
ciu znaczenie walki militarnej, a w czasie podbojow to znaczenie uleglo podbudowaniu.
Zasadniczym celem tego nowego dzihadu bylo rozszerzanie, utrzymanie i obrona tery-
torium islamu dar al-islam ($wiat islamu) kosztem ograniczania §wiata nie-muzutman-
skiego okreslanego mianem dar al-harb (Swiat wojny). Roznorodne warunki powstawania
1 ksztattowania si¢ prawniczej koncepcji dzihadu sprawity jednak, ze w prawie muzutman-
skim nigdy nie byla ona jednolita''.

Z punktu widzenia klasyfikacji prawnej postepowania ludzi, dzihad uchodzi za obo-
wigzek zespotowy dotyczacy catej gminy muzutmanskiej. Prawnicy muzulmanscy mo-
wig o czterech sposobach wykonywania tego obowiazku: sercem, jezykiem, rekami
1 mieczem. Szczegdlowo zajmowali si¢ ta kwestia w VIII w. Abd ar-Rahman al-Awza’i
(zm. 774) i Muhammad, asz-Szajbani, ktérzy w swoich badaniach nad tym tematem
oparli si¢ na Koranie, sunnie oraz wzorach czterech pierwszych kalifow, zwanych spra-
wiedliwymi. DzZihad prowadzony sercem oznacza walk¢ z szatanem 1 z jego pokusami.
W hadisach okresla si¢ go mianem wigkszego dzihadu. Drugi i trzeci — (jezykiem i rg-
kami) dotyczy naprawy szkéd, wyrzadzonych ludziom lub gminie. Tylko czwarty typ
dotyczy wojny 1 walki zbrojnej (mniejszy dzihad). W tym kontekscie tradycja i doktryna
rozwingly temat meczennika wojny, szahida. Prawdziwy szahid to taki wierny, ktory

8 G. Minois, Dzihad polqczenie walki duchowej ze swietq wojng, [w:] Kosciot i wojna, th. A. Szymanowski,

Warszawa 1998, s. 89.
> J. Danecki, Kultura islamu. Stownik, Warszawa 1997, s. 56.
10 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1998, s. 252.
' Tamze, s. 255.
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polegt w boju badz tez zginat z rak wroga, buntownikéw, grasujacych po goscincach
bandytow czy tez niestusznie skazany zostal na Smier¢ przez muzutmanow!2.,

Na podstawie powyzszych przyktadow mozna dostrzec wielowymiarowos¢ pojecia
dzihadu 1 brak jego spojnej formy. Sam Koran peten jest sprzecznosci dotyczacych ,,wal-
ki na drodze Boga”. Dlatego trudno jest méwic juz o jednym dzihadzie, a nalezy raczej
moéwic o wielu dzihadach i rozrdzniaé je w zaleznosci od kontekstu w jakim wystepuja.
Poczawszy od podzialu na wigkszy i maty dzihad, a skonczywszy na interpretacjach tego
pojecia przez odtamy islamu.

Ku XXI wieku - dzihad na ustugach
fundamentalistow islamskich

Catoksztatt zjawisk okreslanych na Zachodzie, jako ,islamski fundamentalizm”
umieszczaja muzutmanie w szerokim konteks$cie ztozonych procesow religijno-poli-
tyczno-spotecznych zainicjowanych juz na samym poczatku powstania islamu, a prze-
biegajacych z r6znym nasileniem i trwajacych w réznych formach do dzisiaj. Szukajac
zrodet wspotczesnego fundamentalizmu islamskiego, nalezatoby si¢ cofha¢ do XIII wie-
ku. Juz w pierwszych wiekach islamu pojawily sig, wsérdd teologéw muzulmanskich,
dyskusje na temat ,,czystosci religii”, wiernosci tradycji i powrotu do zrodet. Wszel-
kie rozwazania na ten temat toczyly si¢ pomiedzy interpretatorami Koranu, teologami
1 poszczegblnymi szkotami prawniczymi. Ten rodzaj postaw 1 sporow rozgrywajacych
si¢ wewnatrz religii muzutmanie okre$laja mianem tradycjonalizmu. W XIII w. hanba-
licki teolog Ibn Tajmijja dodaje nowy watek do tego nurtu; taczy z tradycjonalizmem
agresywna ideologi¢ dzihadu. Dajac w ten sposob poczatek fundamentalizmowi islam-
skiemu, z jakim mamy do czynienia rowniez wspotczesnie, gdyz wtasnie na szkote han-
balicka najczesciej powotuja si¢ obecnie fundamentalisci islamscy. Tworca tego nurtu
trzymat si¢ sztywno tekstu Koranu i sunny, odrzucat catkowicie postugiwanie si¢ dia-
lektyzmem rozumowym, nie dopuszczat takze uzasadniania §wigtych tekstow, uwazajac
to za profanacj¢. Mimo, iz Ibn Tajmijja ostro krytykowal interpretatoréw Koranu, sam
dopuszczat sig interpretacji Swigtej Ksiegi oraz sunny i hadisow. Gloryfikujac ,,$wieta
wojng”, cytowat i komentowat sury w sposob, ktory wyraznie uzasadniat konieczno$é
walki z niewiernymi. Jego rozumowanie bylo nastepujace: ,,kazdy, kto ustyszat wezwa-
nie Wystannika Allacha, ale nie odpowiedziat na nie, jest niepostusznym i niewiernym.
Niepostuszny i niewierny to wrdg Allacha i jego Wystannika. Wrog Boga zastuguje na
kar¢”. Dla zwolennikow Ibn Tamijja’ego dzihad byl lepszym uczynkiem niz hadzdz,
umra, modlitwa czy post w ramadanie. [ mimo, ze w Koranie odnalez¢ mozna wiele sur
sprzecznych z taka argumentacja, to jednak fundamentali$ci przyjmuja wygodny dla sie-
bie zbidr fundamentow i1 postuguja si¢ nimi, jako pewnikiem niepodlegajacym dyskusji,
a tradycje przeciwstawne uznaja za stabe i niepewne'?.

2 Tamze, s. 255-256.
13 E. Wnuk-Lisowska, Fundamentalizm i dzihad. Grozna twarz islamu, [w:] J. Drabina (red.), Religie a woj-
na i terroryzm, Krakow 2003, s. 111.
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Do wieku XIX w wyniku kontaktéw ze $wiatem Zachodu i jego osiagni¢ciami, jak
1 rowniez ciemna strong tych relacji, m.in. kolonizacja, rodzity si¢ tendencje bardziej ra-
dykalne, odrzucajace wszystko, co nie pochodzi ze $wiata muzutmanskiego. Tendencje
te faczy si¢ zazwyczaj z polityzacja islamu, traktowanego, jako podstawa organizacji
systemu panstwowego i spotecznego. Taki charakter mialy idee dziatajacego na potwy-
spie arabskim Muhammada Ibn Abdal-Wahhaba stanowigcy swoisty pomost dla wspot-
czesnego dzihadu'.

Podstawa doktryny, ktora stala si¢ fundamentem wahhabizmu, byl postulat rygo-
rystycznego monoteizmu fahwidu, rozumiany jaki konieczno$¢ odrodzenia w islamie
koncepcji Boga Jedynego. Wyrdznit dwa rodzaje tahwidu, z ktorych pierwszym mozna
okresli¢ jako bierny monoteizm tozsamy z wiara w jednego Boga przeciwstawny drugiej
odmianie czynnej, bo polegajacej nie tylko na uznaniu jednego Boga, ale na aktywnym
czczeniu go, potaczonym z negacja wszelkiego politeizmu®®. Cecha charakterystyczna
ruchu stata si¢ idea, ze cate zycie prawowiernego muzutmanina powinno by¢ poswig-
cone umacnianiu i rozpowszechnianiu islamu, a z innowiercami i heretykami nalezy
prowadzi¢ §wigta wojng. Zapoczatkowany przez Abd-al-Wahhaba nurt wywarl ogromny
wplyw na ksztattowanie si¢ innych ruchéw religijnych w calym $wiecie arabskim, za$
wspolczesnie stat si¢ oficjalna doktryna Arabii Saudyjskiej. W ten sposob w XX wieku
zwolennicy wahhabizmu znalezli wielu sympatykow i wyznawcoéw niemal we wszyst-
kich krajach muzulmanskich. Dotykajac naszych czasow w latach 1992—-1994, takie
organizacje, jak Towarzystwo Szamila czy Kongres Islamski utworzyty w Czeczenii
1 Dagestanie sie¢ placowek, w ktorych prowadzono nauczanie w duchu wahhabizmu.
W ten sposob wahhabisci zrgcznie wykorzystali dazenie Czeczencoéw do niepodlegloscei,
nadajac ich walce wyzwolenczy charakter!'s.

Lata dwudzieste XX w. przyniosly z soba duze zmiany, powstaty pierwsze ugrupowa-
nia fundamentalne o charakterze nowoczesnych partii politycznych. U progu XX wieku
$wiat muzulmanski byt wstrzasany nacjonalizmem oraz fundamentalizmem religijnym.
Rozpoczgla sig¢ dluga droga wyzwalania si¢ spod dominacji politycznej i kulturowej
Zachodu. Proces dekolonizacji stat si¢ przyczyna renesansu rodzimych, tradycyjnych
idei, ktore zyskaty wspoltczesne formy ideologiczne i polityczne. W Zzyciu politycznym
krajow arabskich nastapito odrodzenie koncepcji dzihadu interpretowanego jako $wigta
wojna, chociaz orientalisci czgsto podkreslaja inne znaczenie tego terminu, czyli poszu-
kiwanie prawdy (czynienie wysitku — dzihada), podczas gdy militarny wymiar dzihadu
moze by¢ akceptowany tylko w szczegdlnych okolicznosciach!”.

Pierwszym z ugrupowan o charakterze partii politycznych byto Stowarzyszenie Braci
Muzutmanow, zatozone w Egipcie w 1928 r. przez Hasana Al-Banng, za$ najwigkszym
filarem ruchu byt Said Qutb (1916-1966) cztowiek, ktéry doktrynie islamskiego fun-
damentalizmu nadat ostateczny ksztalt, a bez ktérego funkcjonowanie wielu znanych

4 M. Lewicka, Fundamentalizm muzutmanski — odkrycie naszly czasow — czy staly element mysli politycz-
nej islamu?, [w:] R. Bicker, S. Kitab (red.), Islam a Swiat, Torun 2003, s. 59-61.

15 E. Pace, P. Stefani, Wspdlczesny fundamentalizm religijny, Krakow 2002, s. 69-71.

16 K. Koscielniak, dz.cyt., s. 56.

7" R. Borkowski, Terroryzm ponowoczesny — studium antropologii polityki, Torun 2007, s. 171.
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nam dzisiaj islamskich organizacji fundamentalistycznych nie bytoby po prostu moz-
liwe. Said Qutb glosit $wiatowa dominacj¢ islamu oraz konieczno$¢ przejecia wiadzy
przemoca przez rewolucyjna awangarde, ktora miataby przeprowadzi¢ odgoérna isla-
mizacjg 1 przywroci¢ Krolestwo Boga trzema drogowskazami: Koranem, sunng i hadi-
sami oraz dziejami cywilizacji muzutmanskiej. Said Qutb odrzucit pokojowe metody,
opowiadajac si¢ wylacznie za stosowaniem sity dla wyzwolenia §wiata inspirujac wiele
organizacji islamskich terrorystow. Obalenie $wieckiej wladzy dzahilija 1 ustanowienie
zwierzchnictwa Boga miato si¢ dokona¢ na drodze zbrojnej walki rewolucyjnej's. Ol-
brzymia popularnos$¢ teologii politycznej Saida Qutba sprawita, ze dziatania Bractwa
Muzulmanskiego nabraty nowego, szerszego rozmachu. Rozwijajac swa dziatalno$¢
w Arabii Saudyjskiej, Bahrajnie a szczeg6lnie w Sudanie Bractwo doczekato si¢ udziatu
w strukturach sprawowanej w tych krajach wtadzy odwotujac si¢ w swych zatozeniach
do utworzenia Republiki Islamskiej opartej o prawo szariatu. Proklamowanie islamskiej
republiki w 1989 roku w Sudanie i zaprowadzenie islamskich porzadkow, arabizowa-
nie mniejszosci sudanskich, wytworzenie powszechnej kultury strachu staly si¢ celem
wojskowego rezimu, za§ wymog przestrzegania szariatu doprowadzit do trwajacej od
ponad pdt wieku wojny domowej'. Niezwykle silnym impulsem do ofensywy islamu
w ostatnich dekadach XX wieku byta rewolucja Iranska i w jej nastepstwie utworzenie
pierwszej islamskiej republiki. Na czele ruchu rewolucyjnego stat Ruhollah Chomeini,
szyicki duchowny, od lat uznawany przez miliony iranskich szyitow za ich duchowego
przywodce, obdarzony przez nich tytutami imama i ajatollaha (z arab. ,,znak od Boga®).
Samego Ajatollaha Chomeiniego mozna okre$li¢ mianem inspiratora globalnego ruchu
fundamentalistycznego. Duchowny przywddca Islamskiej Republiki Iranu wielokrot-
nie podkreslat konieczno$¢ zjednoczenia sunnizmu i szyityzmu w jeden islamski na-
rod i stworzenia ogélnomuztumanskiej wspolnoty politycznej oraz stworzenia nowego
tadu miedzynarodowego w postaci Pax Islamica®. Istotnym elementem ideologii wal-
ki o zwycigstwo islamskiej rewolucji stato si¢ dazenie do meczenstwa. W sferze walki
zbrojnej byta to posta¢ aktéw samobodjczych, czgsto wykorzystywano do tych aktow
dzieci, ktore gingly masowo na polu walki, np. podczas wojny z Irakiem, oczyszczajac
pola minowe lub atakujac czolgi wroga jako zywe bomby?!.

Radykalizm zbrojny przybiera rozne postacie w zaleznosci od kontekstu, jak choéby
w przypadku Palestyny. Mamy tu na mysli Hamas oraz Palestyniski Dzihad Islamski.
Obydwa te ruchy nalezy umiesci¢ na tle ostrej wojny o wyzwolenie Palestyny przeciwko
Izraelowi, potedze, ktéra w zyciu codziennym postrzega si¢ jako sitg ciemigzacq i nisz-
czaca prawo Palestynczykdéw do posiadania wlasnego panstwa. Poczawszy od lat 90.,
grupy te praktykowaty dzihad w formie mgczenstwa. W szczegolnos$ci mtodzi aktywisci
poswigcali swoje zycie, wysadzajac si¢ w powietrze razem ze swoimi ofiarami, w skraj-
nej probie przeniesienia ,,walki na drodze Boga” do samego serca miast izraelskich.

18 J. Danecki, Fundamentalizm i teokracja. Proba charakterystyki wspotczesnego islamu, ,,Przeglad Reli-
gioznawcezy”, nr 3, 1991, s. 63-72.

19 R. Borkowski, dz.cyt., s. 186.

2 M. Lang, dz.cyt., s. 113-128.

2l R. Borkowski, dz.cyt., s. 203-205.
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Megczenstwo miodych, radykalnych bojownikéw ma ukaza¢ narodowi palestynskie-
mu, a takze $wiatu muzutmanskiemu, jakie jest zadanie prawdziwych wierzacych, kiedy
islam znajduje si¢ w niebezpieczenstwie i trzeba poswieci¢ wilasne zycie, aby go bro-
ni¢. Radykalizacja takich postaw wpleciona jest palestynski system szkolnictwa ktadacy
duzy nacisk na stosowanie metod wychowawczych opartych na zasadach Koranu oraz
wzbudzaniu wérod najmtodszych ideologii meczenstwa®.

Spotykamy réwniez informacje o walce fundamentalizmu w Egipcie, gdzie z duza
sita wracaty frakcje, ktore odstgpowaly od bardziej umiarkowanej linii, szczeg6lnie
dziatania Islamskiego Dzihadu, grupy dowodzonej przez Salama Faraja, ktory przyznat
si¢ do zabojstwa prezydenta Anwara Sadata, oskarzonego o zdradg sprawy islamskiej,
kiedy postanowil podpisa¢ porozumienie pokojowe z Izraclem. Najczgsciej ich celem sa
ataki na podmioty i symbole zepsutej wladzy, jak i rowniez chrzescijanie, zydzi, zachod-
ni tury$ci oraz wszyscy, ktdrzy sa oskarzeni o bycie nosicielami nieczystych warto$ci.
Wezwania do catkowitego zniszczenia Panstwa Izrael to watek, ktory czesto pojawia si¢
w manifestach ideologicznych dzisiejszych organizacji fundamentalistycznych?®.

Konkludujac, doszliémy do najbardziej znanych wspotczesnych spadkobiercow dzi-
hadu w $wiecie islamskim poprzez ukazanie zjawiska fundamentalizmu islamskiego
narastajacego w XIX i XX wieku w wyniku kolonizacji oraz procesu dekolonizacji,
ruchu, ktory rozwijat si¢ w opozycji do wszystkich podstawowych wartosci islamu. Nie
bez znaczenia skutki II wojny §wiatowej (powstanie panstwa Izrael, wspotzawodnictwo
z Zachodem) staly si¢ przyczyna renesansu rodzimych tradycyjnych idei, za$, represyj-
no$¢, skorumpowanie w niektorych panstwach arabskich staty si¢ pod koniec XX wieku
pozywka dla ideologii obiecujacych odrodzenie poprzez siggnigcie do prostych prawd
lezacych u Zrédet rodzimej kultury islamu?.

Dzihad w XXI wieku

W ostatnich dwoch dekadach XX w. mozna spotka¢ si¢ w srodkach masowego prze-
kazu z kreowaniem wizerunku islamu jako religii archaicznej, obcej etnicznie, nastawio-
nej negatywnie do postgpu i $wiata zachodniego. Obraz ten, utrwalany w §wiadomosci
spoteczenstw wysoko rozwinigtych przedstawia przewaznie przywodcoéw religijnych
lub politycznych $wiata muzutmanskiego jako przepetnionych nienawiscia i ignorancja.
Religia w takich wypadkach staje si¢ narzedziem doraznej polityki, a ,,Bog staje si¢
zaktadnikiem ludzkiej ambicji”. Sytuacja ta poglebia poczucie niezrozumienia i wpro-
wadza atmosfer¢ nieufnosci, utrudniajac konstruktywny dialog pomigedzy zaintereso-
wanymi spoteczenstwami. Ta ogromna niech¢¢ i poczucie zagrozenia wilasnej kultury,
ktéra nierozerwalnie zwiazana jest z religia, staje si¢ doskonatym podtozem dla radyka-
tow. Fundamentali$ci dostrzegaja konieczno$¢ wypowiedzenia dzihadu catemu $wiatu

2 L. Nederland, Teaching terror: how Hamas radicalizes Palestinian society, [w:] http:/likud.nl/2001/02/
teaching-terror-how-hamas-radicalizes-palestinian-society-likoed-nederland/, data dostgpu 16.05.2013 r.

2 E. Pace, P. Stefani, dz.cyt., s. 88-91.

2 A. Mrozek-Dumanowska, Wspolczesny ruch odnowy islamu. W poszukiwaniu wlasnej tozsamosci kultu-
rowej, Warszawa 2005, s. 65.
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zamieszkatemu przez ludzi niewierzacych w Boga 1 stanowiacych zagrozenie dla is-
lamu. Mozna powiedzieé, ze rozwoj koncepcji dzihadu uwarunkowany jest kryzysem
tozsamos$ci muzutmanow oraz jest odpowiedzia na wszechogarniajace masowe wzorce
kulturowe naptywajace z Zachodu. Nie da si¢ ukry¢, ze wraz z rozwojem globalizacji
w jej aspekcie kulturowym nadszedt kryzys tradycyjnej religii. Religia, ktéra od zara-
nia ludzkosci panowala niepodzielnie, globalizacja, nowoczesno$¢ nie zaspokoita tych
pragnien tych wszystkich, ktorzy postanowili nie by¢ nowoczesni, co wigcej, zrady-
kalizowata ich potrzeby, sprawiajac, ze tym glo$niej domagaja si¢ powrotu do czasow
przednowoczesnych albo takiego nagigcia globalizacji, aby mogla wspdtistnie¢ z religia.
Niektore radykalne odtamy fundamentalizmu islamskiego nie sa przy tym wolne od idei
totalitarnych?,

Na przetomie XX i XXI w. Widoczny byt wzrost aktywnosci radykalnych ugrupowan
islamskich, ktére dla osiagnigcia zamierzonych celow stosuja roznorodne metody walki
o wptywy i1 witadze, niektore na drodze pokojowych demonstracji, a niektore w postaci
aktow terrorow?®. Skrajni fundamentalisci odwotuja sie w swej dziatalnosci do auto-
rytetu Boga, interpretujac zasady wiary, ktére mozna usprawiedliwia¢ w odniesieniu
do stosowania przemocy. Terroryzm oparty na religii przeplata si¢ z uwarunkowaniami
politycznymi. Fundamentalizm islamski w postaci terroryzmu jest w pewnym sensie
odpowiedzia $wiata islamu na naciski Zachodu pod katem modernizacji, globalizacji.
Wzmozone nastroje antyzachodnie zrodzity silniejszy zryw muzutmanéw dazacych do
odbudowy wartosci i znaczenia wlasnej kultury. Pojawia si¢ tu nowy schemat: wlasne,
idealne warto$ci maja w perspektywie doprowadzi¢ do odwrdcenia porzadku $wiata,
Swiatowej strukturze politycznej, w ktorej dominuja kraje zachodnie 1 USA. Z tego tez
powodu terrorysci podejmuja dzialania samobdjcze, ktore stanowia najskuteczniejsza
bron przeciwko Zachodowi i noszonej przez nia globalizacji?’. Warto przy tym pamigtac,
ze im stabszy, im bardziej niepewny i1 zagubiony w swej marginalno$ci jest potencjal-
ny samobojca, tym wicksze prawdopodobienstwo gwattownej i bezwzglednej reakcji
w stosunku do obcego wroga

Wiele grup wzywajacych do terroru powstato w latach 90 XX wieku. Natomiast zyska-
ty na sile w XXI wieku m.in. Islamski Dzihad Hamas, Hezbollach oraz Al-Kaida kierowa-
na przez Osam¢ Bin Ladena. Dla tych grup oddalenie si¢ od islamu przybiera forme¢ dzi-
hadu rozumianego jako ,,Swigta wojna“ prowadzona przede wszystkim przeciwko USA
i Izraelowi i pozbyciem si¢ zachodnim wptywow w Arabii Saudyjskiej. Tak wojowniczy
islamizm przedstawia terroryzm i zamachy samobojcze, ktore miaty miejsce w 2001 roku
w Nowym Jorku i zburzeniu WTC jako symbolu upadku potegi ekonomicznej USA,
oraz w Madrycie w 2004 roku®®. Analizujac akty terroryzmu przypisywane radykalnym
ugrupowaniom islamistoéw, mozna dostrzec wszechstronno$¢ stosowanej taktyki i me-
tod dziatania oraz masowy charakter przemocy. Ataki maja wywotywac okreslony efekt

» P. Pazinski, Wimi¢ Boga, Armstrong, Karen, www.gazetawyborcza.pl/1,75517,2698024.html, data doste-
pu 16.05.2013 r.

% B. Hoffman, Oblicza terroryzmu, Warszawa 1999, s. 87.

27 A. Mrozek-Dumanowska, dz.cyt., s. 162.

% A. Heywood, Ideologie polityczne, Warszawa 2007, s. 313.
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psychologiczny, aby podkresli¢ za pomoca liczby ofiar 1 determinacji sprawcoOw wymiar
podejmowanych dziatan. Postawa ich bliskich ma stanowi¢ element szeroko zakrojonej
wojny psychologicznej, towarzyszacej dziataniu o charakterze militarnym?®.

Warto przy tym pamigtaé, ze im stabszy, im bardziej niepewny 1 zagubiony w swej
marginalno$ci jest potencjalny samobdjca, tym wigksze prawdopodobienstwo gwattow-
nej i bezwzglednej reakcji w stosunku do obcego wroga. Miejscem atakoéw ,,zywych
bomb” sa przewaznie naziemne $rodki komunikacji oraz wszelkie inne miejsca uzytecz-
nos$ci publicznej. Wybrane cele gwarantuja maksymalizacje strat wsrod ofiar i minima-
lizacje naktadow. Zamachy uswiadamiaja spoteczenstwu, ktore staje si¢ ich obiektem,
»bezradno$¢” organow panstwa. Kazda z tego typu akcji terrorystycznych nacechowana
jest wlasciwymi sobie elementami, na ktore sktadaja sig: skrajny indywidualizm i wo-
luntaryzm, pogarda dla powszechnie uznawanych warto$ci spotecznych, pogarda dla zy-
cia innych ludzi, osobista desperacja, zatracenie poczucia wszelkiej odpowiedzialnosci,
w tym takze moralnej, wobec spoteczenstwa®.

Kandydaci na megczennikow wybierani sg starannie i dlugo. Odseparowani od spote-
czenstwa, uzaleznieni sg od osoby lub 0séb odpowiedzialnych za przygotowanie ich do
przyszlej akcji.

Kiedy dochodzi do spelnienia celu ich Zycia, nie sa juz oni powiazani ze spoteczen-
stwem, sa skupieni tylko na zadaniu, ktore maja wykonaé. To, co jawi si¢ przed jego
oczami, to postawa meczennika. Taka postawe terrorystow islamskich okresla si¢ jako
patologi¢ moralna, polegajaca na oderwaniu si¢ samobdjcy nie tylko od wartosci i norm
moralnych, ale rowniez religijnych®. Mimo, iz terroryzm islamski ma czgsto oblicze
polityczne i jest skutkiem polityzacji religi, to jednak jest to terroryzm religijny, a uru-
chamiana przez niego przemoc jest w przekonaniu inicjatoréw i wykonawcoéw przede
wszystkim aktem duchowym Iub spetnieniem powinnos$ci wobec Boga. Dzihad na ustu-
gach terrorystow posiada m.in. wymiar transcendentny, a w zawiazku z tym wykonawcy
aktu terroru nie sa ograniczeni hamulcami politycznymi, moralnymi czy praktycznymi.
Wiasnie w powiazaniu aktu terroru z religia wyrasta kwalifikacja samobojcy jako mg-
czennika (szahida) sktadajacego indywidualng ofiar¢ z wlasnego zycia dla wspolnoty
muzutmanskiej. W ramach ogloszonej wojny religijnej, dzihad, ofiara indywidualna jest
najwyzszym nakazem religijnym, za spetnienie ktorego obiecywane jest natychmiasto-
we dopuszczenie meczennika do raju po spetnieniu aktu ofiary. Samobojcy podejmuja
swoja misj¢ dobrowolnie, nie tylko dla nagrody w niebie, ale takze dla pokonania wia-
snego zwatpienia, ztosci i bezsilnosci. Akt samobdjczy to takze bunt przeciwko wlasnej
stabosci, a usmiercanie wroga zawarte w tym samym akcie czyni z zabdjcy herosa znisz-
czenia®.

M. Madej, Miedzynarodowy terroryzm polityczny, Warszawa 2001, s. 24.

A. Gorbel, Prawno-miedzynarodowe aspekty terroryzmu, [w:] K. Stawik (red.), Terroryzm aspekty praw-
no-miedzynarodowe, kryminalistyczne i policyjne, Poznan 1993, s. 32.

A. Mrozek-Dumanowska, Nowe wartosci kulturowe w epoce globalizacji, [w:] J. Zdanowski (red.), Islam
a globalizacja, Warszawa 2005, s. 166—167.

2 Tamze, s. 168.
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Samobojcze zamachy, jakie sa udziatem cztonkéw Al-Kaidy oraz innych organizacji,
tworza dzi$ swoista ,.kulture $mierci®. Gotowos$¢ do popekienia samobdjstwa stata si¢
miernikiem religijnosci i zaangazowania politycznego na obszarze Bliskiego Wschodu.
Mozna tez stwierdzi¢, ze ataki terrorystyczne, niezaleznie od obszaru, na jakim si¢ po-
jawiaja, petnia funkcje destrukcyjne w stosunku do wartosci ogolnoludzkich. Wysubli-
mowana izolacja terrorysty, nawet wobec wtasnego spoteczenstwa sprawia, ze zjawisko
terroryzmu w imi¢ tzw. $wigtej wojny uposledza zdolno$¢ empatii i porozumiewania si¢
z innymi, ktorzy tez moga stac si¢ potencjalnymi ofiarami terroryzmu?.

Zakonczenie

Wydaje sig, ze zjawisko fundamentalizmu islamskiego jest dla muzulmanskich spo-
teczenstw problemem niewiele mniejszym, niz dla krajow zachodnich. Ogromna po-
pularno$¢, jaka wsrod muzutmanskich spotecznosci ciesza si¢ idee nawiazujace do
politycznej teologii Saida Qutba, z jej wyrazna interpretacja pojecia dzihadu jako na-
rzgdzia islamskiej ofensywy, musi budzi¢ nasze jak najglebsze zaniepokojenie. Pytanie
o przyszto$¢ islamskiego fundamentalizmu jest w gruncie rzeczy pytaniem o przysztosé
samego islamu jako sktadnika ogolnoswiatowego dorobku cywilizacyjnego. Pewne jest,
ze dziatalno$¢ islamskich organizacji fundamentalistycznych jest jednym z gléwnych
powodow napigé w relacjach pomigedzy Zachodem a $wiatem islamu. Odpowiedzialno$¢
za rozwigzanie problemu stoi jednak przed jedna, jak i druga strona®.

Konfrontacja migdzy Zachodem a cywilizacja islamu polegajaca na dziataniach
zbrojnych, ingerencji kolonialnej czy dziatalno$ci misjonarskiej, nie stanowila jedynej
formy kontaktow na przestrzeni wiekow. Obok tego rozwijata si¢ dziatalno$¢ dyploma-
tyczna, obop6lny wktad do rozwoju nauki. Islam i Zachdd niekoniecznie jawily sig jako
dwie wrogie cywilizacje, by¢ moze wilasnie takie partnerskie stosunki migdzy obiema
cywilizacjami zostana wypracowane w przysztosci. By¢ moze pierwszym krokiem, jaki
powinni wykona¢, bytoby uzgodnienie we wlasnym gronie stanowiska w kwestii oceny
fundamentalizmu 1 wykorzystywanego przez nich idei ,,$wigtej wojny”. Rozstrzygnig-
cie, mogloby pochodzi¢ z inspiracji, jakiej dostarcza Koran, a doktadniej — zdanie za-
warte w 113 wersecie 11 sury Al-Baqarah.

Jedni z was glosza pokdj i czynig dobro, inni za§ — wzywaja do nienawisci, sieja
$mier¢ i zniszczenie. Jak to mozliwe, skoro wszyscy czytacie t¢ sama Ksigge®.
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